Timp si eternitate
— 0 abordare fenomenologica —
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Intreaga noastra viata pamanteasca, oricat de lunga sau de scurta ar fi, se
raporteazd in primul rdnd la timp. Asa cum spunea marele teolog ortodox
Alexander Schmemann', timpul reprezintd o atotcuprinzatoare forma a vietii
noastre, pentru ca totdeauna noi trdim in timp, de cand deschidem ochii pentru
intaia oard si pana ce ii inchidem pentru ultima data. Niciodata nu putem scapa de
timp, nu putem trai in afara lui. In fiecare moment, ne raportim pe noi Insine si
propriile activitati la scara timpului. Este si motivul pentru care timpul reprezinta
cea mai importanta conditie a existentei noastre.

Din frageda copilarie si pana la sfarsitul vietii, ne raportdm in permanenta
viata la noi si noi repere pe care le proiectim in timp, ca intr-o goana dupa
propriul nostru sfarsit, ca intr-o cursa care ne indreaptd spre moarte. Desi aceasta
face parte din viata fiecdruia dintre noi, totusi, asa cum multi psihologi au
remarcat, omul incearca si uite ca timpul, ceas de ceas, zi dupa zi, luna dupa luna,
an dupa an, il apropie tot mai mult si inevitabil de propriul sfarsit. Timpul este
imaginea sau icoana lumii noastre cazute. Daca ne gdndim la toti strdmosii nostri
grupati in generatii dupad generatii, ca si la sustinerea vietii noastre proprii, vom
intelege de ce, in termeni spirituali, timpul este cel mai important, este tema cea
mai evidentd in orice religie. Fiecare dintre noi traim in timp, si aceasta iInseamna
cd in momentul in care ne nastem, deja Tnaintdm spre moartea noastrd. Prin
urmare, intrdm prin creatie in timp, rimanem pentru o perioada in timp, pentru ca
dupa aceea, prin moarte, sa pasim pentru totdeauna in eternitate, in eternitatea lui
Dumnezeu sau, din nefericire, in eternitatea raului.

1. Eon, timp si eternitate

Timpul nostru, spune N. Berdiaev?, este un timp ,,sfasiat”, un timp nefast si
purtator de moarte, fiind divizat in trecut, prezent si viitor. Facand referire la
Fericitul Augustin, el afirma ca fiecare dintre cele trei segmente ale timpului
trebuie privit spectral, pentru ca, in fond, nu exista trecut, nu exista prezent si nici

U Al. Schmemann, Liturghie si viatd. Prelegeri de desdvdrsire crestind prin intermediul
experientei liturgice, lasi, 2001, p. 91 sq.
2Vezi N. Berdiaev, Sensul istoriei, lasi, 1996, p. 81.



TIMPUL LITURGIC — ICOANA A IMPARATIEI LUI DUMNEZEU 193

viitor. Prezentul este doar o clipa care dureaza infinit de putin, trecutul deja nu
mai exista, in vreme ce viitorul Inca nu a sosit, profilandu-se doar in perspectiva.
Luat in sine, prezentul reprezintd un oarecare punct abstract, lipsit de realitate;
trecutul este fantomatic, fiindca deja s-a scurs si nu mai este, iar viitorul este si el
la fel de fantomatic, pentru ca inca nu este. Astfel, firul timpului este sectionat n
trei segmente, in consecintd neexistand un timp real. Si aceastd anulare a unei
bucati de timp de catre alta duce la o anume disparitie a oricarei realitati si a
oricarei existente in timp.

Pornind, in analiza sa, tot de la Confesiunile Fericitului Augustin, P. Evdo-
chimov? arata ca prima forma a acestui timp este timpul ciclic al astrilor, un timp
masurat de ceasurile noastre si ordonat prin derularea exacta si ciclica a anotim-
purilor cosmice. Reprezentarea grafica a acestui timp este o curba inchisd in ea
insasi, sarpele muscandu-si coada, cercul vicios al eternei reintoarceri. A doua
forma o reprezintd timpul istoric, timpul linear, reprezentat de o linie continua,
care se prelungeste la nesfarsit. Este timpul care are masuri diferite si in care
epocile 1si au ritmul lor propriu, accelerat sau incetinit; este timpul care curge
linear, in care evenimentele devin irepetabile, Intr-un continuum fard sfarsit. Si,
in fine, o a treia forma a timpului ar fi cea existentiald; fiecare moment se poate
deschide dinlauntru spre o altd dimensiune, fapt care ne oferd posibilitatea de a
corela clipa cu vesnicia, in prezentul etern. Este vorba de timpul sacru, recon-
sacrat, sfintit sau /iturgic. Din aceasta perspectiva, eternitatea nu este nici Tnainte,
nici dupa timp; ea este acea dimensiune spre care timpul se poate deschide.

Intr-o alta viziune, timpul ar fi ,,ceva preformal”, capabil sa ofere forme atat
pentru continuturi finite cat si infinite. Din aceasta perspectiva, caracterul efemer
al lucrurilor nu s-ar datora timpului, ci unui anumit continut al lor, pentru care el
oferda o forma speciald. Acest ,.ceva preformal” poate oferi, insa, si o forma
pentru continuturi cu un caracter vesnic. Dar forma aceasta de existentd nu
reprezintd, nici pe departe, o liniste moartd. Potrivit acestui punct de vedere,
vesnicia lui Dumnezeu, asa cum o cunoastem noi prin revelatie, de pilda, e
comparabild cu timpul, fiindca a intrat realmente in timp; ea este un continut
infinit al timpului. Unii au numit-o temporalitate desavarsita, fiind vorba de un
prezent continuu, dar nu mort, ci plin de miscare*. Astfel, ,,viata eterna a Celui
ce-a Inviat din morti nu este o atemporalitate goalda de continut, ci mai degraba o
plinatate de continut a unui timp preaplin, dens, umplut’™.

Sfanta Scriptura si Sfintii Parinti ai Bisericii vorbesc despre relatia noastra de
comuniune cu Hristos cel inaltat la ceruri. Aici apare, insa, o dificultate: cum este
posibila aceastda comuniune, avand in vedere planul vesnic, in care se afla
Hristos, si planul temporal-istoric, in care se desfasoara viata comunitatii credin-
ciosilor. Practic, dificultatea 1n sine o constituie deosebirea dintre timp si eternitate.
De aceea, in teologia si filosofia contemporana chiar, problema timpului apare

3P. Evdochimov, Arta icoanei — o teologie a frumusepii, Bucuresti, 1993, pp. 114-115.

4Cf. H. Schmidt, Zeit und Ewigkeit, Giitersloh, 1927, p. 307.

5 W. Kiineth, Die Theologie der Auferstehung, Miinchen, 1935, p. 173; D. Staniloae,
lisus Hristos sau restaurarea omului, Craiova, 1993, p. 376.
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foarte controversatd. De pilda, s-a spus cé ,,notiunea formala a timpului ne im-
piedica sa intelegem pe Hristos cel prezent ca pe o realitate™. Teologia dialectica
identificd timpul nu cu o forma, ci cu efemeritatea, cu caracterul caduc al tuturor
lucrurilor din istorie. In acest mod, ea stabileste o opozitie de tip exclusivist intre
timp si eternitate. Acest lucru presupune cé o legitura intre Dumnezeu cel vesnic
si omul relativ si temporal ar fi imposibila’.

Analizand semnificatia timpului, Berdiaev® subliniaza ca acesta poate fi privit
intr-o dubla ipostaza: un timp rau si unul bun, un timp autentic si unul neautentic.
Primul se afla intr-o opozitie irecuperabild cu eternitatea. Din aceastd perspec-
tivd, timpul pare sa nege eternitatea, el nu are tangenta cu viata vesnica. Pe de alta
parte, din aceeasi perspectiva a metafizicii istoriei, timpul insusi apare imple-
mentat in eternitate, este legat de aceasta; spre deosebire de timpul rau si uzat al
istoriei, acest al doilea timp este unul profund, corelat cu eternitatea, in care nu
existd nici o uzurd, nici o degradare.

Admitand relatia dintre timp si eternitate ca pe o implementare a timpului in
realitatea vesnica, ganditorul rus® ajunge la concluzia ca insasi istoria noastra
universald, corespunzand procesului temporal la scard planetard si cosmica, se
ancoreaza si zamisleste in eternitate. Totusi, In viziunea a o serie de curente filo-
sofice, se constata o sciziune clard intre timp si eternitate, cum ar fi, de exemplu,
in lumea fenomenalismelor de genul criticismului kantian sau empirismului
englez. De altfel, toate fenomenalismele apreciaza cad intre realitatea lumeasca,
aflata in timp si sub imperiul acestuia, si Insdsi esenta existentei, intre fenomen si
lucrul in sine, nu existd nici o comunicare directd. Astfel, din aceasta perspectiva,
este evident ca noi ne aflam si triim intr-o lume situata in timp, fard vreo legatura
cu realitatea vesnicd, cu acea realitate profunda si autenticd nesupusa timpului.
De fapt, acelasi lucru 1l intalnim si in platonism si in filosofia anticd hindusa,
unde nu existd absolut nici o legdturd intre timp si metafizica existentei, intre
timpul nostru lumesc si esenta interioard a existentei. Aici, aceasta realitate inte-
rioard a existentei era perceputd ca atemporald, ca o eternitate opusad oricarui
proces efemer, ci nu ca temporalitate cu un caracter istoric, ca timp structurat pe
perioade si epoci distincte.

Incercand sa descifreze relatia dintre timp si eternitate in contextul Invataturii
crestine, Berdiaev afirma cé istoria reprezintd o profunda actiune reciproca intre
eternitate si timp, o invazie permanentd a eternitatii in timp. Daca crestinismul
are un caracter istoric, daca a construit istoria si se identifica cu aceasta, faptul se
explica prin aceea ca, in constiinta crestind, eternitatea coboara in timp, ca eter-
nitatea lui Dumnezeu se inglobeaza in timp, frange lantul timpului, intra in el, si
anume prin intruparea Fiului lui Dumnezeu, prin Tnomenirea Logosului cel
vesnic al lui Dumnezeu. Istoria nu se sfarseste doar in timp si nu presupune doar
timpul, fard de care nu poate exista, ci ea reprezinta o lupta continua a eternitatii

¢W. Kiineth, op. cit., p. 168.

7 Ibidem; D. Staniloae, op. cit., pp. 374-375.
8N. Berdiaev, op. cit., pp. 76-77.

° Ibidem, pp. 77-78.
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cu timpul, dar nu in sensul negarii timpului, nu in sensul trecerii intr-o stare fara
legdturd cu timpul, pentru ci asa ceva ar insemna negarea istoriei, ci in sensul
biruintei eternitatii pe chiar arena timpului, in chiar procesul istoric'.

Facand o profunda analiza a semnificatiilor timpului si sensului istoriei, parin-
tele Staniloae!! subliniaza trei dimensiuni: eonul initial, existenta istoricd (adica
timpul) si eonul final sau eternitatea eonicd. Facand referire la eonul initial, el
afirma ca acesta, fara a fi in miscare, cuprinde toate legile atemporale ale creatiei,
ideile timpului si virtualitatile ce se vor actualiza in timp. Pe de alta parte, dansul
vorbeste si de un eon final sau eshatologic, pe care il numeste eternitate eonica!?
si care, in viziunea sa, cuprinde in sine experienta miscarii aducand in sine
experienta timpului, astfel incat ,,iesirea din eternitate prin creatiune sfarseste cu
intrarea in eternitate prin inviere”.

Intre eonul initial si eonul eshatologic sau eternitatea eonicd, in viziunea
parintelui Staniloae, se plaseaza istoria sau devenirea istorica, care isi are origi-
nile 1n acel ,,la inceput” din Sfanta Scripturd, spre deosebire de invataturile ce o
leagd de caderea in pacat, pe care o concep ca pe o cddere in istorie. De fapt, pa-
rintele Stdniloae priveste acest ,,la inceput” ca o delimitare, ca o granitd intre
vesnic si temporal, efemer. Daca anumiti filosofi ai culturii ne spun ca aceasta
delimitare nu presupune o separatie a eternitatii de timp, ci are darul de a le
determina sa se intdlneasca, sd intre in dialog, parintele Staniloae ne propune o
conciliere a eternului cu temporalul, timpul reprezentdnd mediul prin care
Dumnezeu ne conduce spre eternitatea Sa.

Practic, timpul izvoraste din eternitate si sfirseste In ea. A fost in ea ca eon
virtual si se va sfarsi ca eon actualizat si eternizat cu toate realitatile traite in timp
desfasurat'>. Ca desfasurare a eonului, timpul reprezinta — spune parintele
Staniloae'* — un fel de scara intinsa de eternitate spre lumea creata. E scara intinsa
de Dumnezeu si pusa la dispozitia oamenilor, dupa masura lor, printr-o lucrare a
Iui Dumnezeu la nivelul lor.

2. Timpul ciclic: regenerarea sau reconsacrarea timpului ca
atitudine antiistorica

In culturile arhaice, in general, timpul capata cu totul alte semnificatii
comparativ cu traditia iudeo-crestina. Astfel, timpul desacralizat si vechi este
reprezentat de durata profand in care s-au inscris toate evenimentele nesemni-

19 Ibidem, pp. 79-80.

'S, Frunza, Profilul dinamic al comunicdrii in ontologia crestind a pdrintelui Stiniloae,
in D. Staniloae, Trdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie, Cluj-Napoca, 1993, pp. 17-18.

12Cf. Ambigua, P.G. 91, col. 1164, 1153; D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd,
vol. I, Bucuresti, 1978, p. 335.

13 Timpul — spune Sfantul Maxim Marturisitorul - cdnd se opreste din miscare este eon,
si eonul, cand se masoard, este timp purtat de miscare. Astfel, eonul este... timpul lipsit de
miscare, iar timpul, eonul masurat prin miscare”; Ambigua, P.G., 91, col. 1164C.

14D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, p. 182 sq.
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ficative, adica fard modele arhetipale; ,,istoria” este memoria acestor evenimente,
a ceea ce s-ar putea numi nonvalori sau pacate. In conceptia celui ce apartine unei
asemenea mentalitati, toate repetarile arhetipurilor se petrec in afara timpului
uzat, a timpului profan.

In practica unor asemenea popoare, o data pe an, timpul vechi, trecutul, istoria
in sine sunt anihilate. Prin repetarea actului cosmogonic, care urmeaza extermi-
narii simbolice a lumii vechi, regenereaza timpul in totalitatea lui, se reconsacra.
Aceasta, pentru ca nu este vorba doar de un moment in care ,eternitatea”
timpului sacru patrunde in timpul profan; de fapt, acum se realizeaza anularea
intregului timp profan scurs in limitele ciclului care se incheie. In cadrul tuturor
ceremoniilor de sfarsit si inceput de an, in aspiratia dupa o viata noud in sanul
unei creatii noi, se intrevede, asa cum subliniazd M. Eliade!®, si dorinta parado-
xala de a reusi inaugurarea unei existente anistorice, adica a unei vieti desfasurate
exclusiv Intr-un timp sacru. De fapt, aceasta inseamna o regenerare si o reconsa-
crare a intregului timp, o transfigurare a timpului in eternitate. Aceastd nazuinta
dupa eternitate este intr-un fel simetrica nostalgiei paradisului. Dorintei de a se
afla permanent si spontan intr-un spatiu sacru 1i corespunde dorinta de a trai
permanent, prin repetarea gesturilor arhetipale, in eternitate!'.

Aproape pretutindeni, sarbatoarea Anului Nou a semnificat alungarea demo-
nilor, bolilor si pacatelor. ,,Anul” care tocmai se incheia, aceasta , taieturd in
timp”, aducea cu sine nu doar incetarea efectiva a unui anumit interval temporal
si inceputul unui alt interval, ci si abolirea anului trecut si a timpului scurs. Puri-
ficarile rituale cu acest prilej presupun nu doar o anulare a pacatelor personale si
colective, ci si o regenerare, o noud nastere la nivelul persoanelor si intregii
comunititi. Orice An Nou Inseamna o reluare a timpului de la Tnceput, adicd o
repetare a actului cosmogonic.

Am putea oferi in acest sens exemplul Noului An de la babilonieni'’, akitu,
care putea avea loc la echinoctiul de primavara, in luna Nisan, sau la echinoctiul
de toamna, in luna Tishrit. Cel care avea misiunea si rostul de a regenera timpul
cu acest prilej era Insusi regele, fiindca el trecea drept fiu si loctiitor al zeilor pe
pamant, fiind responsabil cu regularitatea ritmurilor naturii si bundstarea intregii
societati.

Ceremonialul dura 12 zile si, in cadrul lui, se recita cu multd solemnitate
poemul Creatiei, Enuma elis, reactualizdndu-se lupta dintre zeul Marduk si
monstrul acvatic Tiamat; lupta avusese loc in timpurile primordiale, acum fiind
mimatd printr-o luptd intre doud grupe de figuranti. Acelasi ceremonial si cu
acelasi prilej il descoperim, de asemenea, la hittiti, la egipteni si in Ugarit!®. Pe
langd comemorarea conflictului din acel timp primordial, ceremonialul repeta

M. Eliade, Tratat de istorie a Religiilor, Bucuresti, 1992, p. 366 sq.

16 [bidem, p. 371.

7M. Eliade, Mitul eternei reintoarceri. Arhetipuri si repetare, Bucuresti, 1999, p. 58 sq.;
cf. N. Achimescu, Istoria si filosofia religiei la popoarele antice, lasi, 1998, pp. 142-143.

8R. Labat, Le Caractére religieux de la royauté assyro-babylonienne, Paris, 1939, p. 99;
cf. L. Engnnell, Studies in Divine Kingship in the Ancient Near East, Uppsala, 1943, pp. 11, 101.
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sau reactualiza actul cosmogonic, tranzitia de la Haos la Cosmos'®, regenerand
sau reconsacrand totodata timpul invechit, demonizat.

Aceeasi regenerare a timpului prin repetarea actului cosmogonic apare chiar
mai evident in brahmanism, unde zidirea altarului sacrificial este conceputa ca o
,creatie” a lumii. Aici, apa in care se moaie argila este apa primordiala; argila
care serveste ca temelie pentru altar este Pamantul, peretii laterali reprezinta
atmosfera etc?. Altarul vedic este, de fapt, timpul materializat. ,,Altarul focului
este anul... Noptile sunt pietrele care-l ingradesc, si acestea sunt 360, pentru ca
sunt 360 de nopti intr-un an; zilele sunt caramizile yajusmati, si acestea sunt 360;
or, anul are 360 de zile”!. Astfel, in fiecare constructie noud a unui altar vedic,
nu numai cd se reactualizeaza si se repetd cosmogonia, dar se construieste si
,Anul”, adica se regenereaza timpul, ,,credndu-1" din nou?.

Tot in elaborarea conceptului despre ciclicitatea timpului, un rol important 1-au
jucat fazele lunii, respectiv aparitia, cresterea, descresterea si disparitia, urmata
de o reaparitie dupa trei nopti de intuneric?®. Din perspectiva arhetipului ,,lunar”,
moartea omului si moartea periodicd a umanititii sunt necesare, la fel cum sunt
cele trei zile de intuneric care preced ,,renasterea” lumii. De fapt, moartea omului
si a umanitatii au ca scop regenerarea lor. Orice forma, indiferent de natura si
continutul ei, prin faptul ca exista si dureaza in timp, se invecheste si se uzeaza,
avand nevoie dupa aceea sa fie reabsorbitd In amorf, fie si doar pentru o clipa,
pentru a regenera si a se reintegra in unitatea primordiala din care a iesit.

Caracteristica generala a tuturor conceptiilor cosmico-mitologice lunare este
reintoarcerea ciclicd a ceea ce a fost mai inainte, ,,eterna reintoarcere”, cum spune
M. Eliade?, in toate planurile: cosmic, biologic, istoric, uman etc. Apare evi-
denta structura ciclicd a timpului care regenereaza la fiecare noua ,,nastere”, in
orice plan ar avea loc. Conferindu-i timpului o directie ciclica, i se anuleaza
ireversibilitatea. In fiecare clipa, totul este reluat de la inceput. Trecutul nu este
decét prefigurarea viitorului. Nici un eveniment nu este ireversibil si nici o
transformare nu este definitivd. S-ar putea spune ca nimic nou nu se Intdmpla in
lume, totul fiind repetarea acelorasi arhetipuri primordiale. Timpul nu exercitd
nici o influentd decisiva asupra acestei existente, pentru ca el insusi regenereaza
fara incetare.

Prin urmare, aceste sisteme arhaice propun, in primul rand, abolirea timpului
concret, relevand o tentd pronuntat antiistoricd. Refuzul de a pastra amintirea
trecutului scoate in evidentd o antropologie cu totul deosebitd. Mai precis, este
vorba de refuzul ,,primitivului” de a se accepta ca fiintd istoricd, refuzul sau de a
acorda vreo valoare ,,memoriei”. In fine, toate aceste mituri si atitudini releva
vointa de devalorizare a timpului istoric, o tendintd de anulare a acestuia.

YM. Eliade, Mitul eternei reintoarceri, pp. 58-60.

2 Satapatha Brahmana, 1,9,2,29; V1,5, 1sq.;7,2,12;7,3,1;7,3,9.
2 Ibidem, X, 5, 4, 10.

22Cf. N. Achimescu, India. Religie si filosofie, lasi, 2001, pp. 54-55.

23 Vezi pe larg M. Eliade, Tratat de istorie a Religiilor, p. 155 sq.
241dem, Mitul eternei reintoarceri, pp. 87-88.
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Comparativ cu religiile arhaice si paleo-orientale, dar si cu acele conceptii
mitico-filosofice despre eterna reintoarcere din India si Grecia, in iudaism, timpul
are un inceput si va avea un sfarsit. Ideea de timp ciclic, de regenerare a timpului
par aici depasite, fiindca lahve nu se mai manifesta in timpul cosmic, asemenea
zeilor din alte religii, ci intr-un timp istoric, care este ireversibil. Fiecare noua
manifestare a lui lahve in istorie nu mai este reductibila la o manifestare
anterioard. De pilda, caderea Ierusalimului reprezintd mania lui Iahve impotriva
poporului Sau, dar este o altd manie decat aceea pe care a manifestat-o El la
caderea Sodomei. Gesturile Sale reprezintd interventii personale in istorie, sunt
gesturi irepetabile. Evenimentul istoric dobandeste de aceasta datd o noua dimen-
siune, devenind o feofanie?.

Insa, crestinismul merge si mai departe pe aceasta linie a valorizarii timpului
istorico-linear. Pentru ca Dumnezeu S-a intrupat si Si-a asumat o existentd umana
istoriceste conditionata, istoria poate fi sfintita, sacralizata. Acel timp, ,,vremea
aceea” de care vorbesc Sfintele Evanghelii reprezintd un timp istoric bine
precizat, respectiv timpul in care Pilat din Pont era guvernatorul Iudeii, fiind insa
sfintit de prezenta lui Hristos. Crestinul de astizi care participd la timpul liturgic
se intoarce ,,in vremea aceea” in care a triit, a suferit si a inviat Hristos, dar
acesta nu mai este un timp mitic, ci timpul istoric in care Pilat din Pont domnea
peste Iudeea?.

Spre deosebire de culturile arhaice, in crestinism, timpul este real, pentru ca
are un sens: mdntuirea. Umanitatea crestind parcurge un traseu drept, o linie con-
tinua, spune H. Puech?, dinspre actul caderii initiale in pacat pana la mantuirea
definitiva si ireversibila in Hristos. Iar sensul acestei istorii a mantuirii este unic,
linear, pentru ca intruparea lui Hristos Insusi este un fapt unic. Dupd cum
subliniaza Sfantul Pavel in Epistola catre Evrei, cap. IX, Hristos n-a murit pentru
pacatele noastre decat o singura data, o datd pentru totdeauna; acesta este un eve-
niment irepetabil, care nu se poate reproduce de mai multe ori. Astfel, derularea
istoriei mantuirii neamului omenesc se bazeaza si este orientatd printr-un fapt
absolut unic. Si, tot la fel, destinul intregii umanitati, ca si destinul personal al
fiecaruia dintre noi, se traieste o singura data, o datd pentru totdeauna, intr-un
timp concret si ireversibil, adica acela al istoriei si vietii®®.

3. Sarbatoarea ca moment de consacrare sau sfintire a timpului

Reactualizarea periodica a actelor creatoare din partea divinitatii se
constituie in calendarul sacru, in totalitatea sarbatorilor?. in cultura ,,primitiva”,
de pilda, orice sarbatoare se desfasoara intotdeauna in cadrul timpului originar. Si
tocmai regdsirea acestui timp originar, sacru, deosebeste comportamentul omului
din timpul sarbatorii de cel de dinainte sau de dupd sarbatoare. in foarte multe

% Ibidem, p. 102 sq.

26Vezi M. Eliade, Sacrul si profanul, Bucuresti, 1995, p. 98.

27H. Puech, La gnose et le temps, in Eranos-Jahrbuch, XX, 1951, p. 70 sq.
2 M. Eliade, Mitul eternei reintoarceri, p. 138.

2 Cf. R. Firth, The Work of Gods in Ticopia, 1, London, 1940.
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situatii, ceea ce are loc in timpul sarbatorilor nu se deosebeste cu nimic de ceea
ce se intampla in zilele obisnuite, dar omul religios are convingerea ca traieste un
alt timp, ca timpul respectiv are o altd semnificatie.

Orice sdrbatoare religioasd repetd un eveniment sacru care a avut loc la
inceput si care este readus in prezent ritual. Participantii devin contemporani cu
evenimentul respectiv sau, altfel spus, ,,ies” din timpul lor istoric, adica din
timpul alcatuit din totalitatea evenimentelor profane, pentru a ajunge la acel timp
primordial, care este mereu acelasi si care apartine eternitatii. Omul religios
patrunde periodic in timpul sacru, ajunge la timpul originar, care ,,nu se scurge”,
fiindca nu ia parte la durata temporald profana, fiind alcatuit dintr-un prezent
etern, recuperabil la nesfarsit®.

Din perspectiva crestind, s-a vorbit despre ,,reversibilitatea timpului” prin
ceea ce am putea numi ciclicitatea sarbatorilor, prin puterea Sfintei Liturghii care
se sdvarseste mereu si se va sdvarsi pana la sfarsitul veacurilor. Insa, asa cum
subliniaza P. Evdochimov3!, timpul nu este reversibil, din acest punct de vedere.
E mai potrivit sa vorbim de puterea de a deschide timpul spre ceea ce ramane.
Daca memoria ne face trecutul prezent, ca amintire, orice sarbatoare, in general,
si Liturghia, in special, merg mai departe si cuprind nu imagini ale trecutului, ci
evenimentele 1n sine, pe care le actualizeaza si care ne devin contemporane.
Sfantul Grigorie de Nyssa vorbeste, in acest sens, de ,,ordinea progresiva” a ciclului
regulat de sarbatori liturgice. Orice lecturd liturgica a Evangheliei reactualizeaza
evenimentul relatat si ne reintroduce in miezul sau. ,.in vremea aceea’, formula
sfanta cu care incepe orice citire a Evangheliei, inseamna ,.timpul sfant”, acum-ul,
contemporanul. Astfel, la sarbatoarea Craciunului suntem realmente martorii
nasterii lui Hristos, iar Hristos cel inviat ne apare in noaptea de Paste, trans-
formandu-i pe cei ce comemoreaza aceste sarbatori in martori oculari ai eveni-
mentelor sarbatorite. Practic, dupa cum se observa, aici nu este vorba de un timp
mort, reluat si regenerat, reinviat, ci de un timp viu, sfintit, care ddinuie o data
pentru totdeauna3?.

In planul sarbatorii si in dimensiunea ei liturgici, momentele comunica.
Repetitia ciclica este doar aparenta si nu exista decat pentru cei nestiutori, pentru
cei ce intrd, periodic, Tn comuniune cu ceea ce este vesnic. Vedem foarte bine
acest lucru In comemorarea liturgica a actului creatiei de la Anul Nou: ,,Dumnezeu
a creat din nou cerurile, pentru ca pacatosii au adorat corpurile ceresti; a facut din
nou lumea, care fusese pangarita de Adam; a fiacut o noua creatie propriu-zisa cu
insasi apa gurii Lui™®. Acest din urma cuvant ne aminteste de vindecarea orbului
din nastere, simbolizand vindecarea timpului orb. Dupa cum se vede, aici nu ¢
vorba de o noua creatie propriu-zisa, ci de reactualizarea si reconsacrarea tim-
pului in totalitatea lui. Cu prilejul marilor sarbatori, timpul este parcurs in sens
invers, pentru a se ajunge din nou ad originem, la momentul prim al actului

3OM. Eliade, Sacrul si profanul, p. 78.

31P. Evdochimov, op.cit., p. 118.

2 Cf. Sf. Toan Gura de Aur, in II Timotei, Om. Il 45; P.G., 62, 612.
3 Sf. Efrem Sirul, Imnul 8, 16.
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creatiei; acest parcurs il ,,pune din nou in comuniune” pe cel ce comemoreaza cu
adevaratul sau destin, il innoieste, il ridica, il sfinteste in interiorul sau: ,,innoise-
vor ca ale vulturului tineretile tale” (Psalmul 102, 5)*.

Fiecare An Nou este o istorie universald prescurtatd, reconsacratd prin ordi-
nea liturgica si, pe de alta parte, fiecare zi este o sdrbatoare si o fereastra deschisa
spre eternitate, spre veacul viitor. Orice copil botezat, prin cufundarea in apa,
trece prin potop, prin moartea timpului profan si efemer, rendscand pentru timpul
mantuirii, pentru vesnicie. Rugaciunea mirungerii il prezintd pe om retras virtual
din acest timp corupt, al mortii, si pecetluit de darurile Duhului Sfant, consacrat,
destinat in totalitatea vietii sale timpului mantuirii, eternitatii lui Dumnezeu.

Dupa cum s-a putut observa, pe parcursul intregii istorii, timpul a fost perceput
ca unul ce se uzeaza, se desacralizeaza, ba chiar se demonizeaza. Meister Eckhart
sublinia ca nu existd un mai mare impediment in unirea cu Dumnezeu decét
timpul. Insa, in viziunea Pestorului lui Herma, Biserica apare vesnic tanara,
fiindca este asistatd de Duhul Sfant si scapa de ,,muscatura timpului”. Sarbatorile
valorifica orice fairama de timp, fac din ea un timp sacru, raspunzand aici pe
pamant nostalgiei noastre dupa vesnicie. Sub acest aspect, Liturghia apare ca o
taind a vesniciei, pentru ca ea integreaza timpul in Logosul divin, Cel mai presus
de timp.

Orice sarbatoare capata aureola unei existente unificate si transfigurate. Este
momentul in care Transcendentul coboara si se aratd oarecum in lume, facandu-i
pe oameni sa-i simtd prezenta, este punctul in care clipa se impreuneazi cu
vesnicia, este momentul in care se coboara si se bucura alaturi de oameni toate
darurile Duhului Sfant. Chiar daca nu este un sfarsit, o sarbatoare sfintad devine
un moment de finalitate, o tendintad de fuziune a realului prezent cu idealul, un
moment pe care orice crestin ar trebui sa-1 perceapa ca pe o victorie continua, ca
pe un triumf al lui Dumnezeu in viata lumii si ca pe un triumf al omului 1n viata
cosmosului.

in timpul sdrbatorii nu mai avem nevoie sd cautdm ratiuni de viata, fiindca
existenta prin ea Insdsi oferd o suprema ratiune. Dacd misticul si inteleptul sunt
fericiti si au perceptia reald a existentei, e pentru ca ei au dezlegat misterul de a
trdi realitatea 1n orizontul unei permanente sarbatori. Ceilalti nu pot avea aceeasi
perceptie decét sporadic. Sarbatorile 1i ajutd In acest sens, pentru ca sarbatoarea
in sensul ei real este o deschidere spre Transcendent, spre Dumnezeu, este o
anticipare sau o pregustare a Imparatiei lui Dumnezeu.

Din perspectiva crestind, timpul nu mai este o simpla succesiune de clipe sau
momente desarte, inutile, Incarcat de suferinte, griji si neajunsuri, ci este inaltat la
rangul de majestate, pentru ca este reconsacrat si destinat vesniciei prin sarbatori.
Pentru orice credincios, sarbatoarea nu este altceva decat o parte spre eternitate,
o deschidere spre sfintenia lui Dumnezeu, din care ne impartasim ori de cate ori
avem nevoie si primim putere. Prin sdrbétori, credinciosul crestin se Tmpartaseste
incd din aceasta viatd din vesnicia lui Dumnezeu; el iese din sfera incomoda a
profanului, gustind din bucuria vesnica a lui Dumnezeu.

34 P. Evdochimov, op. cit., p. 119.
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Acum intelegem mai usor de ce poporul nostru a creat ori si-a Insusit atatea
sarbatori. N-a ficut-o din comoditate sau din ,,lene”, cum au crezut si afirmat
unii. Cauza principald a fost nevoia spirituald de a valoriza si eterniza timpul, de
a pregusta timpul nvesnicit de dupd inviere. De aici a rezultat pentru poporul
nostru o mare densitate sdrbdtoreascd, care da sens si substantd acestei vieti
trecdtoare. Prin sarbatori, poporul roman, ca si alte popoare, valorificd si inves-
niceste timpul aproape instinctiv. Dar instinctul puternic dovedeste gradul in care
0 persoand sau o comunitate participa la taina armonioasa a existentei. Astfel, in
ultima instanta, sarbatorile sunt rodul acestei participari. Ele exprima vointa
profunda a popoarelor de a trai, manifestatd prin ignorarea desertdciunii si cadu-
citatii timpului si prin coborarea in efemer a sensurilor adanci si luminoase ale
existentei®.

Timpul si eonul eshatologic, despre care vorbeste si parintele Staniloae,
trebuie perceput si in sensul de trdire si experientd anticipatd a realitdtilor
viitoare, ca impartdsire sau participare la veacul viitor, ca pregustare a eternitatii
lui Dumnezeu. Dintr-o atare perspectiva, Imparatia lui Dumnezeu nu mai
reprezintd doar o realitate viitoare, ci si o realitate prezenta in spatiul liturgic, in
cadrul cultului divin. Atunci cand, la inceputul Sfintei Liturghii, preotul rosteste:
,.Binecuvantata este imparatia Tatdlui si a Fiului si a Sfantului Duh...”, el nu
binecuvinteaza doar o realitate viitoare, o realitate ce urmeaza sa vina candva, ci
si o realitate deja prezenta. Prin aceasta, credinciosul prezent in comunitatea
rugdtoare se obisnuieste cu sentimentul vesniciei, patrunde cumva in realitatea
eshatologica, in Imparatia lui Dumnezeu’.

Prin intermediul sarbatorilor, timpul nostru finit, timpul in care ne miscam si
trdim, capatd o noud semnificatie, o noud dimensiune. El este sfintit, devenind un
timp nou. Si in centrul acestui timp sfintit in spatiul liturgic mereu, se afla
sarbatoarea Invierii lui Hristos. Parintele Al. Schmemann desemneaza invierea
ca o aparitic a lumii infinite, fara sfarsit’’. Este momentul care marcheaza si
redimensioneaza viata, aceasta viata traita in timp si dominata de timp, facand-o
fara sfarsit, dupa cum foarte frumos se exprima un teolog liturgist®®. Avand in
centrul ciclului liturgic, dar si in centrul existentei, Invierea lui Hristos, Pastele,
Biserica traieste o permanenta stare de inviere. Si aceasta stare nu este trditd doar
o singura data pe an, cu prilejul Invierii Domnului, ci in fiecare zi prin cantarile
liturgice referitoare la inviere. Faptul ca sarbatorim saptaméanal Invierea nu
inseamna o simpla comemorare, ci o impartasire reala de Invierea lui Hristos. De
aceea, sarbatoarea face din Biserica Ortodoxa o Biserica a Invierii. Spiritualitatea
ortodoxa, avand in centrul ei praznicul Invierii Domnului, dinspre care pornesc
toate si spre care se indreaptd toate cele legate de anul liturgic, este o
spiritualitate care 1n esenta are un continut pascal.

V. Bancila, Duhul sdarbdgtorii, Bucuresti, 1996, p. 65 sq.

36Vezi Pr. Dr. V. Sava, Studiu introductiv, in Al. Schmemann, Liturghie si viatd, p. 5.
37 Al. Schmemann, op. cit., p. 93.

3#Pr. Dr. V. Sava, loc. cit., ibidem, pp. 7-8.
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4. Hristos — calea spre eternitatea lui Dumnezeu sau
desavarsirea timpului

Este cert ca, dintr-o perspectivd crestind, omul nu poate trai exclusiv in
prezent, el nu-si raporteaza viata doar la ceea ce Inseamna aici si acum, la valorile
sau nonvalorile prezentului imediat, fiindcd toate acestea nu-i oferd niciodata
satisfactia si Tmplinirea de care are atata nevoie. Dimpotriva, crestinul se deschide
in permanenta spre viitor, Intrucat are constiinta cd nu a ajuns pana unde trebuie,
pand la capdtul drumului, cd nu este suficient de implinit din punct de vedere
spiritual. Inclusiv despre moarte nu crede ca ea va incheia existenta sa, aspirand
tot timpul dupa Absolut, pe care nu-1 poate atinge si trdi pe deplin in viata aceasta
pamanteasca. Faptul acesta il determina sa priveasca si s perceapa totdeauna
moartea doar ca pe o simpla etapa de trecere, ca pe o poarta spre eternitate (mors
janua vitae), asa cum se exprima un mare pedagog crestin, ci nu ca pe o
finalitate. Mare filosof existentialist german, Heidegger afirma cd omul este o
existentd spre moarte” (Sein zum Tode), pentru ci ignora din capul locului
trasatura principala a virtutii sperantei. Intr-adevar, se poate spune ca omul este o
simpla existentd spre moarte, dar numai dacd se are in vedere existenta sa
pamanteasca. Altfel, prin creatie, omul este destinat vesniciei. Tot la fel, socotind
ca nadejdea nu este altceva decdt o amagire nerealistd, Camus sustine si el ca
existenta pamanteasca ar fi singura de care se poate bucura omul. Este adevarat,
el admite o oarecare nadejde in implinirea unor dorinte pamantesti, legate de
trup, dar nu admite o nadejde a unei post-existente, a unei vieti viitoare. Pentru
el, moartea are ultimul cuvant, nu existd nici un ,,dincolo”, nici o inviere, nici o
vesnicie, motiv pentru care lumea e absurda.

Ne aflam, in aceastd viata, incad sub imperiul timpului, intr-o cautare si
tensiune permanentd spre viitor, spre altd tintd (Filipeni 3, 14). Si acest lucru
confirmd ca nu avem 1n noi suficienta existentei noastre niciodata in timp, ca noi
am fost creati spre eternitate. Nu avem si nu vom avea parte de o odihna
definitiva sau prelungita in momentul prezent atata vreme cat traiim intr-o viata
insuficienta, adicd in timp. Momentul prezent este un moment totdeauna intins
spre viitor; el nu este un moment exclusiv prezent. Propriu-zis, noi nu avem un
prezent, pentru ca n-avem In noi o viatd desdvarsita, infinitd. Doar Dumnezeu,
existenta desdvarsitd sau principiul existentei supreme, este si are un prezent
vesnic. Aceasta nu Inseamna ca noi trebuie sa renuntam la orice activitate, sa ne
detasam de propriile fapte. Dar fiecare lucrare, desi imediata, tinteste spre viitor,
este Intinsa spre viitor, ca si noi insine, care trdim in prezent, dar tot timpul
suntem orientati spre viitor. Daca renuntdm la perspectiva, rimanem incremeniti
in ceea ce suntem, practic suntem morti, suntem intr-o viatd care inseamna
propriul ei sfarsit®.

Nimic din aceastd lume nu exista si nu poate exista in afara timpului. Partial,
timpul isi implineste si menirea sa tocmai prin faptul ca se impleteste cu viata si

¥D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 187 sq.
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destinul persoanelor, popoarelor, omenirii si creatiei in general. Exista, insa, si o
implinire generald a intregului timp, si anume prin coborarea in el, in interiorul
sau, a Insusi Fiului lui Dumnezeu ca om. De fapt, prin intruparea Fiului lui
Dumnezeu si invierea lui Hristos, timpul se implineste si se desdvarseste pana la
maximum; el se umple de toatd puterea dumnezeiascd, pentru ca oamenii sd o
poata folosi chiar traind in timp spre a ajunge trdind in el la viata vesnica, sau sa
se Intdlneasca si sa conlucreze chiar in el cu Dumnezeu cel vesnic. Practic, timpul
a fost pregatit dinainte in acest sens de catre Logosul lui Dumnezeu si el va
ramane cu acest rost si dupd aceea, pentru ca oamenii care vor urma si se
impartaseasca din aceastd Tmplinire a lui si sd inainteze, astfel, spre viata de
dincolo de timp, spre eternitate®.

Prin venirea in lume a Fiului lui Dumnezeu intrupat, timpul s-a desavarsit,
adica s-a umplut de Dumnezeu. Nu numai Dumnezeu a intrat in timp, ci si timpul
a intrat 1n eternitatea lui Dumnezeu, desi inca n-a ajuns la sfarsitul lui ca timp.
Fiindca, pe de o parte, se spune ca Hristos a fost ,,oranduit mai inainte de
intemeierea lumii, dar S-a aratat in timpurile de pe urma” (I Petru 1, 20), sau ca
Hristos ,,a patimit acum, la sfarsitul veacurilor” (Evrei 9, 26), dar pe de alta parte,
Hristos spune: ,,Eu voi fi cu voi in toate zilele, pana la sfarsitul veacului” (Matei
28, 20). Iar Sfantul Apostol Pavel numeste ,,sfarsitul, viata vesnica” (Romani 6, 21).

Pana la venirea Fiului lui Dumnezeu intrupat, subliniaza parintele Staniloae*!,
nu putea fi vorba de un sfarsit sigur si relativ apropiat al timpului. Insa, dupa
venirea Lui, se poate vorbi in mod cert de o transcendere a timpului, de sfarsitul
acestuia in vesnicia lui Hristos, care a aparut in El partial prin intrupare si deplin
prin inviere. Hristos a adus eternitatea in timpul nostru prin dumnezeirea Sa, in
umanitatea asumata la Intrupare si deplin prin inviere. Pe de alta parte, tot Hristos
este Cel Care ne-a ardtat si noud cum putem inainta spre vesnicie sub povara
timpului nostru. Si ne-a dat si puterea si harul Sau spre aceasta. El ne-a aratat ca
eternitatea la care suntem chemati este identica cu propria noastra desdvarsire, cu
invesnicirea noastra reala in Dumnezeu.

Coborarea lui Dumnezeu in timp, iar apoi invierea si inaltarea Sa cu trupul la
ceruri reprezintd apogeul ,.implinirii” sau desavarsirii timpului si a vietii tem-
porale. Prin aceasta, Dumnezeu nu renuntd la eternitatea Sa proprie, ci ridica
timpul, il slaveste si il revarsa in ea, insa fard si-l1 anuleze. Cel etern isi asuma
timpul nostru, nu renuntand El Insusi la eternitate, ci dand semnificatie si valoare
vesnica celor traite in trup. Prin aceasta aratd, de fapt, valoarea timpului pentru
vesnicie, arata cele bune, savarsite in timp, capabile de o valoare si o durata vesnica.

Prin Invierea lui Hristos, s-a facut inceputul lumii viitoare, care este deo-
camdata ascunsa privirilor noastre. Este vorba de inceputul noii creatii a lumii*.
Cealalta lume, eonul eshatologic, este opera lui Hristos si apartine prezentului in
lisus Hristos, dar e si o realitate a viitorului. Realitatea eshatologica este, pe de o
parte, prezenta ca o paraleld a istoriei si ca o fata ascunsa a ei, iar pe de alta parte,

1dem, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Craiova, 1987, p. 284.
4l Ibidem, pp. 286-287.
4 Cf. K. Heim, Jesus der Weltvollender, Berlin, 1937, p. 186.
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este si una viitoare, pentru ca va incepe, in forma ei manifesta si deplina, de la
capatul istoriei. Eshatologia prezenta, dar latentd, nu este separata de chipul lumii
actuale, ci exercitd asupra lui o atractie. Aceasta atractie spre lumea de dincolo
de timp, de timpul istoric si de istorie in sine, se exercitd mai ales prin credinta.
Credinta ne face sa ne simtim aproape de ea pe tot parcursul vietii istorice, pana
la transcenderea finald a timpului. E ca o lumind care ne insoteste pretutindeni,
pentru unii mai puternica, pentru altii mai firava. Timpul echivalent vietii noastre
istorice are doar rolul de a ne determina si ne pregatim pentru transcenderea lui
si pentru patrunderea In sfera vesniciei. De fapt, istoria prezentd, spune parintele
Staniloae®, e ca ,,un prieten care ni se face simtit pe dupa un zid, indemnandu-ne
sd mergem paralel cu el pana la capatul zidului pentru ca sd-1 putem acolo
imbratisa”.

Invierea lui Hristos din morti presupune, intre altele, si restaurarea unui nou
continut de viatd. Este momentul in care Hristos a restabilit timpul in depli-
natatea sa, in sensul ca l-a dus la starea de desavarsire spre care tindea. ,,Rea-
litatea lui Hristos cel inviat este timpul nou, adica nu o eternitate atemporala si o
supratemporalitate distantatd radical de aceastd lume, ci un timp adus la desa-
varsire, un timp implinit™**. Ceea ce rezultd de aici este ca fiecare dintre noi, cei
ancorati si supusi timpului nostru, avem capacitatea de a ne apropria de sfera in
care se afla Hristos cel inviat. lar faptul invierii fiind un prezent continuu, timpul
si temporalitatea desavarsita, deci in legdturd cu timpul nostru relativ, permanenta
contemporaneitate cu Hristos cel inviat este posibila. Hristos nu Se afla intr-o
eternitate absoluta fird nici o legdturd cu timpul nostru relativ, iar faptul invierii
Lui nu poate fi plasat nicidecum exclusiv intr-un punct trecut al timpului®’.

Chiar daca, dupa inviere, nu vietuieste in temporalitate, in orice caz traieste
intr-o forma apropiata de temporalitatea noastra, vecind cu ea, compatibila cu ea,
aptd de a facilita si sustine legatura intre noi si El. Hristos cel inviat ne-asaza intr-o
temporalitate ,,deschisd” eternititii Sale, iar eternitatea Sa comunicd cu
temporalitatea noastra*®. De aceea, se poate spune ca eternitatea spre care ne
indreptam, prin inviere, nu este o eternitate goala, de tip nirvanic, de pilda, ci una
plina, desavarsita, care transcende timpul, fard insd sa-1 anuleze, sa-1 aneantizeze.

In fine, ar trebuie subliniat ci, in Hristos, timpul isi regaseste centrul si calea
spre centru. Inainte de Hristos, istoria se indrepta spre El, fiind astfel orientata
mesianic. Aceastd perioada reprezintd timpul prefigurarilor si asteptdrii. Dupa
intrupare, totul se interiorizeaza, totul e dirijat intr-un singur sens, prin cate-
goriile ,,golului” si ,,plinului”, ale absentului si prezentului, ale neimplinitului,
singurul continut real al timpului fiind prezenta lui Hristos de-a lungul cresterii
Sale. Hristos a fragmentat acel continuum istoric, linear, dar nu a abolit timpul
insusi; l-a deschis doar: ,,Si Cuvantul trup S-a facut” (Ioan 1, 14). ,,Dumnezeu S-a

D. Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, p. 356.
#W. Kiineth, op. cit., p. 113; apud ibidem, p. 377.

$W. Kiineth, op. cit., p. 175; apud ibidem, p. 378.

4 Cf. D. Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, p. 378.
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facut vremelnic, pentru ca noi cei supusi timpului sd devenim vesnici”,*’ spune
un Sfant Parinte al Bisericii, aratand astfel ca temporalul culmineaza in etern inca
din aceastd viata pamanteasca. Hristos nu distruge, prin urmare, timpul, nu-1
anuleaza, ci il implineste, il revalorizeaza, 1l corecteaza, il rascumpara si il
invesniceste. Adevaratele evenimente nu mai sunt sterse, nu mai revin ciclic, ci
raman depuse pentru totdeauna in memoria lui Dumnezeu.

5. Concluzii. Timpul — cale spre eternitatea raului

Invierea este calea transcenderii timpului spre vesnicie, a vesniciei implinite
si aducatoare de fericire sau a vesniciei compromise, pagubitoare. Prin vesnicie,
timpul isi poate dovedi rodirea sau nerodirea. Oricum, avem tot timpul rodind in
clipa prezentd, dar spre vesnicie. Daca nu se intAmpla aceasta, clipele prezente nu
ne mai ajutd sd progresam spiritual ci, dimpotrivd, timpul trece ca o succesiune
de clipe goale si fara sens, lipsite de unitate si de o anume finalitate.

Vesnicia irositd nu este altceva decat rodul sau eternitatea rdului, pentru ca
acolo nu mai e o istorie in care putem indrepta in prezent ceea ce am facut rau in
trecut si spre o vesnicie fericita. Este un prezent identic cu o vesnicie sfasietoare,
sufocanta, sterila si neschimbabila.

Totusi, ne punem intrebarea: cum se pot mpartési de nviere si nestriciciune
cei din iad? Invierea si nestricaciunea lor se datoreste faptului ca invierea si
nestricaciunea trupului lui Hristos se va extinde peste toatd materia, deci si peste
trupurile celor din iad. Aceasta, pentru cd materia a fost creatd ca un tot unitar si,
de aceea, are intr-un fel un destin solidar. Pe de alta parte, Dumnezeu vrea si
arate ca respectd intotdeauna inclusiv libertatea celor ce refuza iubirea Lui*.

S-ar putea spune ca timpul inceteazd fie in comuniunea desdvarsitd cu
Dumnezeu, adica in plenitudinea infinitd a comuniunii, fie in disparitia in vidul
propriu. Acestea sunt cele doua eternitati sau cele doua opriri ale timpului. In
eternitatea comuniunii desavarsite cu Dumnezeu, este vorba de o libertate deplina,
de un sens unic si suprem pentru toate, ca si de o miscare mai presus de miscare,
iar in eternitatea solipsistd, sufocatd de egoismul si limitele propriului eu, este
vorba de incapacitatea oricarei miscari si, prin urmare, a oricarei libertati.

Cel ce foloseste timpul ca pe o cale spre eternitatea iadului, inainteazd in
moartea spirituald, pentru ci nu are capacitatea de a se depasi si a iesi din sine
insusi si a intra in comuniune cu Dumnezeu. El nu are parte de eternitatea Iui
Dumnezeu, ci de eternitatea propriului sine. De aceea are o frica permanenta de
moartea biologica. Se foloseste de timp spre a avansa exclusiv spre eul sau
interior, pentru a-si cultiva doar propriul sine si, astfel, pentru a se pierde in timp.
Cel ce este subjugat exclusiv acestui timp, este mort spiritual si nu va putea invia
din moarte spre viata, spre viata vesnica®.

47Cf. Sf. Ilarie, P.G. 82, col. 205A; Sf. Grigorie de Nyssa, P.G. 45, col. 1152C.
#D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 384.
¥1dem, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 190 sq.
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Dupa cum afirma parintele Staniloae,® timpul cazut din raza eternitatii lui
Dumnezeu este o imobilitate sufocantd, extrem de apasdtoare. Cand nu va mai
exista nici o posibilitate de dialog intre oameni si intre oameni si Dumnezeu,
timpul se va goli complet de continutul sau. Pentru ca in aceasta stare nu va mai
exista nimic nou, se poate spune ca atunci nu va mai fi, propriu-zis, timp, pentru
cd nu va mai fi nimic din eternitate in el, pentru ca el va fi desertat de orice
continut. Timpul acesta a devenit inutil si fara semnificatie tocmai prin vidul sau
total, prin absenta de orice miscare, de orice directie, de orice finalitate. In aceasta
situatie, va surveni o eternitate fard sens, chinuitoare, aflata chiar dedesubtul
timpului, inferioara Iui. Timpul cazut total din raza eternitatii in monotonie si
platitudine nu mai are nici chiar caracterul de timp, fiind o eternitate contrapusa
adevaratei eternitati. Practic, el nici nu mai este timp, fiindca nu mai reprezinta o
succesiune de stari mereu noi, patrunse de speranta de a ajunge mai departe in
eternitate, ci este o eternitate a monotoniei, a golului, In care nu mai exista nici
sperantd, nici asteptare, nici Implinire. Este timpul gol de substantd, de sens,
intrucat nu se mai asteaptd nimic, nu se mai face nimic in el. Este o stare unica
fara sfarsit, trdita ca un blestem, ca o moarte constientd. Este imposibilitatea sau
eternitatea neagra, absenta vietii traite ca un chin total.

0 Ibidem, pp. 194-195.
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Time and eternity — a phenomenological approach

The study ,,Time and eternity — a phenomenological approach” written by Rev.
Prof. Dr. Nicolae Achimescu, analyses the faces of time in theology, with a special
focus on the phenomenological level of its apperception. The author speaks about the
initial ,,aeon” (age, in Greek) and the eschatological ,,aeon” with a special focus on
the theology of Father Dumitru Staniloae (Chapter I). Between these two realities of
creation the history recedes. The eternity belongs only to God, the creature receiving it
through the increate grace of God. The second chapter speaks about the cyclical time:
the regeneration or rebuilding of time as an anti-historical attitude. The sacred time is
manifested through sacred periods. The feast is analysed as a moment of consecration
or sanctification of the time. The Christian faith affirms that Jesus Christ, the Word of
God incarnate is the only Way toward the eternity of God as a completion of time. The
teaching of the Church states that time — according to the human freedom — could also
be a way toward the eternity of evil.



