TEOLOGIA DEVENIRII SI A DORINTEI
LA SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA

Diac. dr. Liviu PETCU

Sfintii Parinti, interpretind ca nimeni altii cuvintele Sfintei
Scripturi, mentioneaza ca Dumnezeu l-a creat pe om dupd chipul
Lui, sadind intr-insul nazuinta de a se ridica la frumusetea asema-
narii cu El, de a-L cunoaste si de a se uni cu El, omul purtand
acest dor dupa cele inalte in sufletul sau, prin care el se leaga ,cu
Dumnezeu si cu lumea spirituala”’. In acest sens, Sfantul Grigorie
de Nazianz afirma: ,In calitate de pamant, sunt legat de viata pa-
manteasca; insa eu, fiind si o particica dumnezeiasca, port in mine
dorinta vietii vesnice™.

Reiese de aici ca omul, prin sufletul siu nemuritor, in care Zi-
ditorul a sadit inca de la creatie dorinta vie dupd viata vesnica si
lumea celor de sus, va nazui fard incetare, incepand din viata aceasta
si continuand 1n vesnicie, ,sa cunoasca si sa se uneasca cu Dumnezeu,
obiectul nemarginit al cunoasterii si, implicit, al fericirii sale™.

Nazuinta crescindd dupa implinirea binelui este inerenta omu-
lui ca fiinta creata care nu poseda in natura sa plenitudinea exis-
tentei, dar care are viatd In masura participarii la Viata cea ade-
varatd. Insa omul cu ratiunea intunecata de pacat nu foloseste
aceasta nazuinta ontologica in scopul dobandirii celor dumneze-
iesti, ci se Indreaptd spre bunuri aparente, trecitoare, care nu
saturd sufletul, nu-1 Implinesc si de aceea 1i creeaza neliniste si in-
satisfactie spirituald. De aceea, o prima conditie in urcusul omului

' Hristu Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rdsdritene, traducere de dr.
Dumitru Staniloae, Editura Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1930, p. 143.

* Sf. Grigorie de Nazianz, Poeme dogmatice, VI, P.G. XXXVII, col. 452AB.

> Mg. N.V. Stanescu, Cunoasterea lui Dumnezeu la Sfantul Grigorie de Nyssa, in
LStudii Teologice”, Anul X (1958), nr. 1-2, p. 16.
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spre desavarsire este renuntarea la cele vremelnice, adicd nesoco-
tirea lumii materiale ca fiind realitatea ultima, ci, pornind de la
aceasta, a merge dincolo de ea, spre Cel cu adevarat existent".

Dorinta infinitd de a poseda mai deplin frumusetea

In Omilia a 4-a la Cdntarea Cantdrilor, Sfintul Grigorie asea-
mana conditia originard a naturii umane aurului stralucitor care se
aseamina binelui imaculat’. In Omilia a 12-a, el reflecteazi asupra
caracterului extraordinar de frumos al tuturor lucrurilor create, in-
tre care se numdrd si umanitatea care, ficutd frumoasa prin ira-
dierea (Baudpdg) vietii, este dotata cu o frumusete mai mare decit
a tuturor celorlalte®. Mai mult, la aceasta conditie originara nu tre-
buie nimic adaugat sau dobandit; singurul lucru necesar este salv-
gardarea acestei conditii originare de iradiere. Totusi, umanitatea
nu a apdarat-o; si din contra, aceasta natura stralucitoare a devenit
lipsita de culoare si neagrd prin amestecarea cu viciul’. Caderea
ascunde aceasta lumina.

In Omilia a 15-a, asemanand sufletul cu o gradina, Sfantul Gri-
gorie observa modul in care sufletul fusese cultivatin paradis; de-
colorarea naturii stralucitoare se aseamana devastdrii acestei gradini.
El spune ca, pentru a ajuta la recuperarea acestei gradini, Dum-
nezeu a coborat din nou cu plantele virtutilor, virtuti care sunt
ingrijite si udate de fantina Cuvantului. Din doud motive atrag
atentia la acest text care se concentreaza pe rolul virtutilor in re-
cuperarea de pe urma devastarii gradinii sau de pe urma intu-
necarii stralucirii naturii noastre. Mai intai, pentru ca virtutile joaca

‘ Sorin-Emanuel Pana, Desdvdrsirea la Sfantul Grigorie de Nyssa, in ,Anuarul
Facultatii de Teologie din Bucuresti”, 2003, p. 291.

> In Canticum canticorum, 1V, Gregorii Nysseni Opera (prescurtat GNO),
6:100.16-18; Pentru opera Sfantului Grigorie de Nyssa, am consultat mai intdi Pa-
trologia Graeca (PG) a abatelui J.P. Migne, Paris, 1857-1860; in afard de aceasta,
pentru referintele la textele Sfantului Grigorie de Nyssa din opera In Canticum
canticorum am folosit si traducerea romaneasca a parintelui profesor Dumitru Sta-
niloae, publicata in colectia ,Parinti si Scriitori Bisericesti” (PSB), vol. 29, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, pre-
cum si editia critica a lui H. Langerbeck, In Canticum canticorum, VI , GNO, Brill,
Leiden, 1960.

® In Canticum canticorum, XII, GNO, 6:348.1-9.

7 Ibidem, 11, GNO, 6:54.7-9.
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un rol important in transformarea (sufletului) miresei in lumina. in
al doilea rand, textul introduce rolul Intruparii Domnului in res-
taurarea acestei conditii pierdute a luminii®.

In Prefata sa la De vita Moysis, Sfantul Grigorie se referd la
textul de la Filipeni 3, 13, In care Sfantul Apostol Pavel spune ca
se striduieste intotdeauna si ajunga la lucrurile aflate in fata sa. In
interpretarea Sfantului Grigorie, acest verset indica faptul ca do-
rinta umana de a-L vedea pe Dumnezeu nu Inceteaza niciodata,
datorita infinitatii lui Dumnezeu. Fiintele umane pot surprinde sau
vedea numai lucrurile limitate, nu ceea ce nu are limite. Cautarea
nesfarsita a lui Dumnezeu constituie miezul misticii Sfantului Gri-
gorie, iar cuvintele Sfantului Pavel din Filipeni 3, 13 joaca un rol
cheie in De vita Moysis (I1.225, 242)°. Tnvégatul francez Jean Da-
niélou considerd acest proces al ndzuintei (émékToolg) O caracte-
risticd maxima a teologiei mistice a Sfantului Grigorie.

In perioada in care scria De vita Moysis, Sfantul Grigorie de
Nyssa a compus si omilille asupra Cdntarii Cantarilor (In Can-
ticum canticorum)", care au aceeasi tema ca si De vita Moysis:
indltarea nesfarsita a sufletului spre Dumnezeu. In De vita Moysis,
Moise este paradigma a sufletului care se inalta spre Dumnezeu,
in timp ce In In Canticum canticorum, Mirele este exemplul. Ca
si in De vita Moysis, textul paulin de la Filipeni 3, 13, care indica
inaltarea fara sfarsit, este un vers important.

Poate cea mai izbitoare caracteristica a exegezei gregoriene
asupra Cdntdrii o constituie accentul pus de autor pe simturile spi-
rituale. El crede, in consens cu Origen, cd existd o corespondentd
intre miscarile si deplasarile sufletului si organele de simt ale

8 Martin Laird, Gregory of Nyssa and the Mysticism of Darkness: a Reconsi-
deration, n. 19, in ,Journal of Religion”, 79, 4, 1999, p. 600.

’ Pentru mistica Sfantului Grigorie, a se vedea: A. Louth, The origins of the
Christian mystical tradition. From Plato to Denys, Oxford, 1981, pp. 80-97; B.E. Da-
ley, , Bright darkness” and Christian transformation: Gregory of Nyssa on the dy-
namics of mystical union, in ,Studia Philonica”, nr. 8, anul 1996, pp. 83-98.

" A se vedea monografia: Jean Daniélou, Platonisme et Théologie mystique. Essai
sur la doctrine spirituelle de saint Grégoire de Nysse, Paris, Aubier, 1944.

"' Pentru datarea acestei opere, a se vedea: F. Dunzl, Gregor von Nyssa’s
Homilien zum Canticum auf dem Hintergrund seiner Vita Moysis, in ,Vigiliae
Christianae”, 1990, pp. 371-381, si Idem, Braut und Brdutigam. Die Auslegung des
Canticum durch Gregor von Nyssa, Tubingen, 1993, pp. 30-33.
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corpului si devine curand evident ca aceasta conceptie consoli-
deaza opinia pozitiva pe care o are vizavi de discursul sexualitatii
in rolul sau de descriptor al progresului sufletului spre Dumnezeu
si al raspunsului fatd de atractia divina. Relevanta consta in aceea ca
raspunsul nostru pamantean la frumusete ne oferd o senzatie furtiva
a ceea ce ar Insemna sa transcendem aspectul aparent si sa-L dis-
cernem pe Dumnezeu ca paradigma a frumusetii prin excelenta'.

Din moment ce existenta este un efort continuu de a se men-
tine 1n fiinta, perfectiunea sa consta intr-un efort perpetuu spre
Dumnezeu. Acest efort este participarea spirituald in Dumnezeu:
,<Creatia se situeaza in domeniul frumosului numai printr-o parti-
cipare 1n tot ce este mai bun. Nu a inceput sa existe Intr-un punct
sau altul, ci In fiecare moment este perceputa a fi in stadiile sale
de Inceput, datorita cresterii sale perpetue spre ceea ce este cel
mai mare bun””. Motivul pentru aceasta devenire infinita este chiar
infinitatea sursei®, cu care creatura Incearca sa se reuneasca: ,[...]
mdretia firii dumnezeiesti nu e hotarnicita de nici o margine si nu
e vreun hotar In cunoasterea celor cercetate la care ar trebui sa se
opreasca din mersul Inainte cel ce urmareste cele nalte; ci ca cel ce
alearga, printr-o intelegere mai Inaltd, spre mintea (intelesul) de sus,
trebuie sa se poarte astfel ca toatd desavarsirea cunoasterii, la care
poate ajunge firea omeneascd, sa i se faca inceput al poftirii celor
mai inalte””. Orice tintd la care ajunge sufletul in cunoastere, bu-
natate si iubire se face inceputul unei porniri spre altd tinta, spre
un alt urcus, pe care tinta atinsa il face sa se arate. Orice sfarsit e
un nou inceput. Nici un inceput nu se desavarseste in sine, caci,
dupa acest inceput, va ajunge la alt inceput si orice inceput des-
chide drumul spre un altul. Fiecare treapta atinsd face cu putinta
urcusul la o alta treapta. Fiecare e un alt inceput, caci nici o
treaptd nu mulfumeste sau nu e ultima. Aceasta este de fapt leternel
commencement al lui Charles Peguy. Sufletul creste mereu in Cel

" Frances Young, Sexuality and Devotion: Mystical Readings of The Song of
Songs, in ,Theology and Sexuality”, vol. 7, nr. 14, 2001, p. 94.

¥ Sf. Grigorie de Nyssa, Contra Eunomium, 8, P.G. XLV, col. 797A.

" Hans Urs von Balthasar, Becoming and the Immanent Infinite of Gregory
of Nyssa. From, Presence and Thought - An Essay on the Religious Philosophy of
Gregory of Nyssa, tr. Mark Sebanc, Ignatius Press, San Francisco, 1995, pp. 37-39.

> Sf. Grigorie de Nyssa, Tdlcuire amdanuntitd la Cantarea Canidrilor, omilia
a VI-a, in col. ,PSB”, vol. 29, pp. 194-195.
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nehotarnicit si acest proces se petrece cu sufletul cunoscator, pen-
tru ca Cel 1In Care Tnainteaza nu e hotarnicit. Aceasta inaltare de la
o tinta la alta tine vesnic, ea implicind nesfarsirea oceanului dum-
nezeiesc, la a carui margine nu ajungem niciodata, pentru ca nu
are margine'. ,Din moment ce Primul Bine este infinit in natura sa,
comuniunea cu El din partea celui a carui sete este ostoita de El
va trebui sa fie si ea infinitd, capabild de a spori vesnic.”" Aceasta
putere este puterea de a fi mereu mai doritor, ,pentru cd Dum-
nezeu nu are sfarsit. Si astfel, nu exista alt rezultat posibil. Dorinta
celui care participd nu poate avea odihna (oTtdoig)”", pentru ca o
astfel de persoand s-a avantat in nedeterminat si in infinit. Dorinta
dupa Dumnezeu este satisfacutd permanent si totusi niciodata satis-
facuta, pentru ca satisfacerea dorintei duce la o si mai mare sau mai
inflacarata dorinta dupa Dumnezeu. Astfel avem definitia spiritului
creat: ,Dorinta eternd de a poseda mai deplin frumusetea inseamna
poate perfectiunea (TeAe1dTng) naturii umane””. Aceasta este o de-
finitie destul de dinamica. Deocamdata este suficient sa intelegem
ca infinitatea spiritului creat se opune inevitabil infinitatii materiei, care
reprezinta infinitatea numarului, a goliciunii (kévwa kai 008€v), a
timpului si, prin acestea, a finitului insusi, asa cum se opune el in-
finitului necreat, ,care este etern, intotdeauna egal cu el insusi,
deasupra intregii cresteri si intregului declin, incapabil de a primi
o noua bunatate™.

Solutia la paradoxul Sfantului Grigorie rezida in urmatoarele:
daca perfectiunea este de neatins, datorita mutabilitatii umane, ca-
pacitatea de crestere si schimbare spre bine ori spre rau a fiintei
umane este la fel de nelimitata precum fiinta incomprehensibila a
lui Dumnezeu. Virtutea si cunoasterea umand vor fi intotdeauna,
in toate circumstantele, inferioare lui Dumnezeu, dar in iubire, in
dorintd, umanitatea are acel ceva care raspunde si corespunde in-
finitatii divine. Ceea ce transforma fiintele umane in mongtri ai la-
comiei si ai ambitiei, atunci cind sunt orientate spre bunatatile

16

Pr. prof. Dumitru Staniloae, notele explicative, nr. 127, p. 195, si 164, p. 223,
in col. ,PSB”, vol. 29.

' Hans Urs von Balthasar, Becoming and the Immanent Infinite of Gregory of
Nyssa..., pp. 37-39.

¥ De vita Moysis, P.G. XLIV, col. 301AB.

Y Ibidem, col. 301C.

* In Canticum canticorum, 6, P.G. XLIV, col. 885D.
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finite — anume, dorinta lor insatiabila pentru mai mult din binele
pe care il cautd —, devine, atunci cind este concentrat pe adevdr,
pe Binele infinit, chiar motorul sfinteniei lor. Si poate — desi ma-
rele episcop nu o spune niciodata explicit — acesta este modul prin
care natura umana si-L imagineaza si il reproduce pe Dumnezeu;
prin bunavointa sa doritoare de ,a uita ce se afla in spate si [...] a
insista pe chemarea ascendenta”, care este Dumnezeu. Numai prin
mutabilitatea sa infinita, umanitatea poate imagina binele infinit.
Fericitul Augustin asaza chiar la inceputul Confesiunilor sale binecu-
noscutele cuvinte nquietum est cor nostrum donec requiescat in Te.
Sfantul Grigorie ar fi fost de acord — daca nu ar fi murit chiar in
perioada 1n care Augustin scria aceste cuvinte — cu conditia ca
acest ,se va odihni in Tine” sd fie inteles ca saltul fara sfarsit al
credintei in care dragostea il gaseste, apoi 1l pierde, pentru a-L
gasi din nou pe Iubitul sau divin®'.

Tot in In Canticum canticorum, mireasa, la un moment dat, il
numeste pe Mirele ei ceresc ,frumusetea care te duce la disperare”
(10 dérmiaTov kdAAog)*. Aici se face referire la sufletul care, cau-
tindu-L pe Dumnezeu, realizeaza ca iubeste pe Cel neajuns si 1l
doreste pe Cel necuprins. ,Sufletul, iesind dupa cuvantul Lui si cau-
tand pe Cel neaflat, apoi chemand pe Cel neajuns de intelesul nu-
mirilor, afla de la pazitori ca iubeste pe Cel neajuns si doreste pe Cel
necuprins. Prin aceasta e batut si ranit intr-un fel oarecare de dez-
nadejdea (Tn aveAmoTtia) de a nu ajunge pe Cel dorit, socotind
dorinta sa fara implinire si sortitd sd nu se poatd bucura de Cu-
vantul™®. Dar ,i se smulge valul tristetii, prin aceea ca afla ca ade-
vdrata bucurie de Cel dorit e sa Inainteze pururea in cautarea Lui
si sa nu inceteze niciodatd din urcus, dorinta implinitd nascand
totdeauna alta dorire a Celui ce se afla deasupra. Deci, dupa ce i
s-a luat valul deznadejdii si a vazut frumusetea nesperata si necir-
cumscrisa a Celui dorit, ce e aflatd in toatd eternitatea veacurilor
mereu mai mare, se intinde (tTe{veTtal) cu un dor si mai infocat
(0008poTépw MSTW) si vesteste Celui iubit [...] simtirea inimii sale,

*' R.A. Norris, The Soul Takes Flight: Gregory of Nyssa and the Song of Songs,
in ,Anglican Theological Review”, 80, 4, 1998, p. 531.

2 In Canticum canticorum, 12, P.G. XL1V, col. 1037C; cf. von Balthasar, Pre-
sence et pensée, Bauchesne, Paris, 1988, p. 78.

» Sf. Grigorie de Nyssa, Tdlcuire amdnuntitd la Cantarea Canidrilor, omilia
a XlII-a, in col. ,PSB”, vol. 29, p. 285.
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ca adica primind sageata aleasa a lui Dumnezeu in sine, a fost ra-
nitd, prin varful credintei, in inima, primind in rand sageata iubirii.
lar iubirea, dupa cuvantul lui Toan, este Dumnezeu”.

Un alt inteles al batailor si ranilor primite de mireasa de la in-
geri si al smulgerii valurilor ei este ca afla de la ei ca nu poate sa
ajunga sa cuprinda pe Cuvantul cel necuprins, caci nici ei nu pot
sa-L cuprinda. Aceasta pune un vil de tristete pe suflet, insa acest
vdl e smuls de ingeri, prin cunostinta ce i-o dau ca Insasi cautarea
neincetata a Lui si urcusul neoprit spre El este o cunoastere a Lui
si deci un motiv de bucurie. Caci nu L-ar cauta sufletul neincetat
pe Dumnezeu, dacd nu ar sti de El, daca, intr-un fel oarecare, El
nu S-ar face simtit, in sensul ca daca nu Te-as fi gasit, nu Te-as fi
cautat, altfel spus, de nu Te-as fi gasit in parte, nu Te-as fi cautat
in plinatate. In acest urcus, ,sufletul simte deci ca triieste si cu-
noaste necuprinsul lui Dumnezeu. Intr-un fel, Il cunoaste in mod
continuu nou, ca intr-o descoperire continuu noua. Dar daca L-ar
cunoaste cineva deplin, n-ar mai avea bucuria sa-L simta ca pe Cel
continuu nou, deci ca pe Cel niciodata deplin inteles. Simtindu-i
pe Ingeri, si simtindu-i ca marginiti, isi da seama de nemarginirea
lui Dumnezeu”®. In textul de mai sus al Sfantului Grigorie, intal-
nim si o alta expresie paradoxala: ,A vazut frumusetea nesperata
si necircumscrisa a Celui dorit”. Altfel spus, a vazut o frumusete
pe care nu spera sa o mai vada si a vazut necircumscrierea lui
Dumnezeu sau a cuprins faptul cad e necuprins. Astfel, nu numai
1n aceasta viatd, ci si in viata vesnica frumusetea dumnezeiasca si
necircumscrierea ei se aratd mereu mai mare, dar si lipsa spe-
rantei de a o vedea intreaga sporeste. ,Simtirea frumusetii pe care
nu sperd si o priveasca e mai mare decit toate frumusetile. Intr-un
fel, iti dai seama de ea, dar 1n altul, nu speri sa o poti sesiza. Orice
frumusete are, de altfel, ceva din acest caracter paradoxal: o vezi
si nu o poti defini sau vedea in intregime; o vezi si nu o poti cir-
cumscrie nici cu simtirea directd, nici In conceptele care traduc

aceastd sesizare directa, dar insuficienta”®.

# Ibidem, pp. 285-286.

» Pr. prof. Dumitru Staniloae, nota explicativa, nr. 261, in col. ,PSB”, vol. 29,
p. 286.

* Idem, notele explicative, nr. 262, 263, in col. ,PSB”, vol. 29, p. 286.
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Fiecare treapta a urcusului spre Dumnezeu devine un punct de
plecare cdtre o alta, spre Impartasirea de frumusetea divina aflata
mai sus: ,[...] dupd ce s-a impartasit de bunatiti cit a putut, e atrasa
iarasi printr-un nou inceput, ca si cind nu s-ar fi impartasit inca de
bunatati, spre impartasirea de frumusetea aflatoare mai sus, asa in-
cat, pe masura Inaintarii spre ceea ce 1i apare Inainte, 1i creste si
dorinta, si din pricina marimii covarsitoare a bundtatilor ce se afla
totdeauna deasupra, pare sa Inceapa pentru prima oarda urcusul.
Cdci nici cel ce s-a ridicat nu va fi scutit de trebuinta de a se ridica
mereu, nici celui ce alearga spre Domnul nu i se va Imputina ma-
rimea distantei de strabatut, spre Dumnezeu”. Cici pururea tre-
buie sa se ridice oamenii si niciodatd nu trebuie sa inceteze a se
apropia prin alergare””. Pe masura ce progreseazd, sufletul obtine
constant o parte din ceea ce doreste, fara a fi indestulat niciodata
si cu o dorintd care sporeste neincetat”. Fiind vesnic indragostit de
Frumusetea sublima, sufletul doreste sa se umple ,de chipul in-
susi al Arhetipului si sa-1 vada fata catre fata™.

In timp ce ia contact direct cu divinul si este transformat dupa
asemanarea Lui, sufletului nu i se acordd niciodatd cunoasterea
comprehensiva a lui Dumnezeu. Pentru el, sufletul nu ajunge ni-
ciodatd la o unire finald cu Dumnezeu; nu exista extaz final*'. Su-
fletul tinde constant spre Dumnezeu, tinjind dupd ceea ce este

77 Facand referire la acest text, parintele profesor Dumitru Staniloae, amintind

in acest sens si de teoria origenista care sublinia plictiseala la care ajunge sufletul in
Dumnezeu — teorie respinsa de Sfantul Grigorie —, mentioneaza: ,Orice treapta e
punct de plecare pentru un nou suis, caci ea deschide vederea si calea spre o
treaptd mai Inalta. $i asa, niciodatd nu se va imputina distanta pe care sufletul tre-
buie sd o parcurgd spre Dumnezeu, oricat de sus ar fi ajuns, adica chiar dacd ca-
lea parcursa si lasata in urma se mareste mereu. Sfantul Grigorie respinge starui-
tor teoria origenista despre plictiseala la care ajunge sufletul in Dumnezeu, fapt
care implica o marginire a fericirii pe care Dumnezeu o poate da” (nota expli-
cativa nr. 115, in col. ,PSB”, vol. 29, p. 185).

* Sf. Grigorie de Nyssa, Tdlcuire amdnuntitd la Cantarea Cantdrilor; omilia V,
in col. ,PSB”, vol. 29, p. 185.

¥ HJ.M. Turner, St Gregory of Nyssa as a Spiritual Guide for Today, in
»Eastern Churches Review”, vol. VII, nr. 1, Oxford, 1975, p. 23.

¥ Marius Telea, Antropologia Sfintilor Pdringi Capadocieni, Editura Emia, Deva,
2005, p. 69.

' Jean Daniélou, Introduction, la: From Glory to Glory, Scribner, New York,

1961, p. 59.
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dincolo de el. Prin urmare, culmea experientei religioase, chiar dupa
moarte, nu este marcatd de satisfactie (x6pog), ci de dorinta (€pwc).

»ntotdeauna deasupra, intotdeauna mai mare
decat mine insumi”

Prin participarea la Transcendent, sufletul uman creste conti-
nuu, neincetindu-si niciodata inaltarea. Cuvantul din Cédntare
conduce sufletul sus, spre inaltimi, prin ascensiunile perfectiunii,
spunind ,Ridici-te, vino™®. In De vita Moysis, Moise functioneaza
ca paradigma a sufletului care se inaltd spre Dumnezeu, in timp
ce in In Canticum canticorum, Mirele este exemplul. Ca si In De
vita Moysis, Filipeni 3, 13, indicand inaltarea fara sfarsit, este un
text important™.

Prin aceasta participare la Transcendent despre care am vor-
bit, sufletul ramane continuu neclintit in bine; Intr-un anume sens,
mireasa este perpetuu creatd, schimbandu-se mereu in mai bine,
in cresterea sa spre perfectiune. Nici nu este limitata, nici nu poate
fi circumscrisa in cresterea sa spre bine; totusi starea sa actuala de
bunatate, chiar daca deosebit de mare si perfectd, reprezintd nu-
mai Inceputul unei stari transcendente, mai bune. Cuvintele Apos-
tolului Pavel se verifica astfel: a te intinde (¢mékTaoewg) spre ce iti
std dinainte se asociaza la uitarea realizarilor din trecut (Filip. 3, 13).
Binele care este superior celui deja atins retine atentia celor care
participa la el, nepermitandu-le sa se Intoarca spre trecut; bucu-
randu-se de ce este meritoriu, amintirea lor despre lucrurile infe-
rioare este stearsa*.

Intre dorinta fara satietate si posesiunea fara dorinta, spiritul
creat realizeaza sinteza paradoxala a unei dorinte care poate creste
numai in bucurie, pentru ca infinitatea obiectului iubit sporeste si
reintinereste (GvavedCovoa) in el pentru eternitate (eig 10 didiov)”
un dinamism care tinde (Tévog) spre un sfarsit ce nu poate fi atins®.
Astfel, convingerile mistice ale Sfantului Grigorie de Nyssa sunt
toate construite pe ideea depasirii perpetue a sinelui: ,intotdeauna

* Sf. Grigorie de Nyssa, In Canticum canticorum, GNO, 157-159.2.13.

3 Ibidem, 39.13-20, 119.16, 174.14-16, 245.15-17, 326.19, 352.8-10, 366.15.
* Ibidem, 174.15.

¥ Idem, Contra Eunomium, 8, P.G. XLV, 792D.

% De vita Moysis, P.G. XLIV, col. 401AB.
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deasupra, Intotdeauna mai mare decit mine insumi”. Viata lui Moise,
Comentariul la Cantarea Cdntdrilor si omiliile la Fericiri sunt toate
inaltari spirituale fara un posibil sfarsit (prin acest aspect, difera in
mod esential de ascensiunile Sfintei Tereza)”. Din moment ce
obiectul este infinit, calatoria spre el este si ea infinitd. De aici in-
colo, toate calculele limitate dispar. Odata ce sufletul a ajuns la un
nou viarf, este ca si cum nu ar fi ficut inca nici primul pas®. Prin
aceasta depasire, fiinta umana devine pururea mai mare si mai inalta
ca sine 1nsasi, crescand necontenit.”” Omul nu se opreste niciodata
la starea In care se afla; prin aceasta, el se creeaza totdeauna prin
sporirea in bine, cresterea lui in bine fiind nehotarnicitd de vreo
limita: ,Caci totdeauna binele prezent, oricat ar parea ca e de mare
si de desavarsit, e inceput al unuia de deasupra si mai mare™*.

Un paradox fundamental inconjoard notiunea gregoriana de
epectaza, participarea fiintei create la infinitatea divina. Acesta este
motivul pentru care, In omilia a IV-a, mireasa este, simultan, si la
odihnd in bratele Preajubitului, si Inaltata ca o sageata. Sau in omilia
a V-a, acesta este motivul pentru care mireasa este denumita ,po-
rumbitd”, datorita indltimilor perfectiunii pe care le-a atins, fiind,
in acelasi timp, ,invitata sa devina din nou porumbita prin trans-
formarea sa in ceva mai bun*. Epectaza dorintei este ca bazinul
unei fantani, umpluta continuu si revarsindu-se continuu. Umple-
rea si revarsarea sunt simultane; a primi si a da reprezinta doua
aspecte ale aceluiasi act.

Altfel spus, epectaza este cresterea in bine, prin har. Vorbind
despre cei care aveau 1n adancul lor dorul dumnezeiesc, Sfantul
Parinte mentioneaza ca ei ,nu se saturau niciodata in poftirea lor, ci
din tot ce le venea de la Dumnezeu spre a se bucura de Cel dorit
faceau materie ce hranea o si mai puternica poftire”*. Natura umana

¥ Hans Urs von Balthasar, Becoming and the Immanent Infinite of Gregory of
Nyssa..., pp. 46-47.

¥ In Canticum canticorum, 6, P.G. XLIV, col. 892B: ,Afld ca este departe de a
fi ajuns la sfarsit, precum cei care nu au fiacut inca nici primii pasi sovaielnici”.

¥ In Canticum canticorum, 8, P.G. XLIV, col. 941B.

“© Ibidem, 6, P.G. XLIV, col. 885D.

“ Omilia a V-a, 120 (160, 6-9); cf. Martin Laird, The Founiain of His lips: De-
sire and Divine Union in Gregory of Nyssa’s Homilies on the Song of Songs, in
LSpiritus: A Journal of Christian Spirituality”, vol. 7, nr. 1, 2007, p. 49.

“ Sf. Grigorie de Nyssa, Tdlcuire amdnuniitd la Cantarea Canidrilor, omilia 1,
in col. ,PSB”; vol. 29, p. 126.
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se referd, in esenta ei, la un ,deasupra” si de aceea ,fiecare pas ce-1
face in inaltimi duce totdeauna catre unul de deasupra”®. Este vorba
de scara pe care se urca continuu, aceasta idee furnizandu-i Sfan-
tului Toan Scararul titlul cunoscutei sale opere®. E o devenire con-
tinua pe treptele epectazelor. ,Crescand in energiile divine, sufletul
trece din slava in care era intr-o slava mai inalta.”®

Desavarsirea dorintei sau epectaza continua

Cand marele Apostol Pavel prezinta corintenilor viziunea sa
madreatd, pune sub semnul intrebarii faptul daca se afla in trup sau
nu. El depune mirturie cand sustine ca nu si-a atins (teluD), dar se
intinde (tAnjeste) (émékTelvwpla) spre ceea ce se afla in fata lui, ui-
tind ce a trecut pe langa el (Filip. 3, 13). Este clar ca Sfantul Pavel
singur stia ce se afla dincolo de acel al treilea cer (Moise nu vor-
beste despre al treilea cer In cosmogonia sa). Dupd ce aude miste-
rele de nedescris ale paradisului, Sfantul Pavel inca va continua sa
urce si nu Inceteaza nicicind sa acceada. Nu a permis niciodata bi-
nelui deja implinit sa-i limiteze dorinta®.

In capitolul doi al cartii De vita Moysis, Sfantul Grigorie ela-
boreaza tema progresului perpetuu in raport cu infinitatea di-
vina”. O mentiune cheie este urmatoarea: ,Nu putem acorda consi-
deratie ideii de granitd a naturii infinite. Nu este in natura a ceva
nezagazuit sa fie cuprins. Dar fiecare dorinta de bine care este atrasa
spre aceasta inaltare se extinde continuu, pe masura ce calatorul pro-
greseaza prin efortul sau spre bine [...]. Astfel, nici o limitd nu va In-
trerupe cresterea in indltarea spre Dumnezeu, din moment ce nu
poate fi identificata o limita a binelui”®.

Sufletul care este introdus in sanctuarul Cdntdrii Cantdrilor are
ca scop unirea (avdkpaatig) acestuia cu Dumnezeu. Acestei etape
ii corespunde ,cea mai puternica dintre placerile ce se misca in om

% 1dem, De vita Moysis, P.G. XLIV, col. 401B.

* Drd. Nicolae Fer, Cunoasterea lui Dumnezeu i ideea de epectazd la Sfdn-
tul Grigorie de Nyssa, in ,Ortodoxia”, anul XXIII (1971), nr. 1, p. 95.

“ Sf. Grigorie de Nyssa, In Canticum canticorum, V1, P.G. XLIV, 948A.

© Ibidem, GNO, 245.16.

7 Everett Ferguson, God's infinity and man’s mutability, in ,;The Greek Theo-
logical Review”, vol. XVIII, nr. 1-2, 1973, p. 66.

“® De vita Moysis, 11, P.G. XLIV, col. 404CD.
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(adica pasiunea dragostei) pentru descrierea in chip de ghicitura a
dogmelor: ca prin aceasta sa invatam ca sufletul care priveste spre
stralucirea negraita a frumusetii dumnezeiesti trebuie sa aiba atata
dragoste fata de aceea, cata dragoste are trupul fata de ceea ce-i este
inrudit si de aceeasi fire, dar mutind pasiunea spre nepatimire; caci
stingdndu-se toatd simtirea omeneasca, mintea arde numai cu du-
hul din puterea dragostei, incalzita fiind de focul acela pe care a
venit Domnul sa-1 arunce pe pamant”. Cdntarea Céantdrilor de-
scrie etapele ce preced unirea deplind a sufletului cu Dumnezeu,
adica starea de logodna ce anticipeazd marea nunta dintre ,impa-
rateasa”™ si Cel Preaiubit.

Tubind, si astfel continuAndu-si urcusul sau perpetuu spre Dum-
nezeu, sufletul este invrednicit ,sa vada in chip descoperit fata Celui
ce griieste si sa primeasca cuvantul de la El Insusi, nemaivorbind
acela prin altii”'. Prin cuvantul primit direct de la cineva si nu prin
altul primim si puterea si simtirea legata de acel cuvant, de cuvan-
tul lui. Cu atat mai mult, cind primim cuvantul direct de la Fiul lui
Dumnezeu Intrupat, primim ceva din simtirea si din puterea Lui,
indreptate spre noi, primim pe Duhul Lui cel Sfant. In cuvantul
Lui e prezent Cuvantul dumnezeiesc ca ipostas Intrupat plin de
iubire fata de noi si de putere dumnezeiasca. Nu mai auzim nu-
mai un glas, care ne cheamad, nelegat de Persoana de unde porneste,
ci vedem spiritual fata Celui ce ne vorbeste, simtind prezenta Lui. 1l
simtim pentru ca este si salasluieste in noi, unit cu noi, indumne-
zeindu-ne, faicindu-ne capabili de acest dialog™.

Atingand acest stadiu al inaltarii spirituale, am putea avea impre-
sia ca dorinta sufletului este satisfacutd, deoarece el aspira sa fie unit
cu Cel Preaiubit si acest lucru 1l vedem acum indeplinit. ,,Caci cine
n-ar spune ca sufletul inaltat atat de mult n-a ajuns la varful desa-
varsirii?”® Tnsa aceasta impresie ne este imediat spulberati, deoarece

“ Sf. Grigorie de Nyssa, Talcuire amdnuntitd la Cdntarea Cantdrilor, omilia I,
in col. ,PSB”, vol. 29, p. 124.

" Ibidem, omilia a X-a, In col. ,PSB”, vol. 29, p. 248; ,impdrateasa” este sufletul
(in limba greaca, poyn este de genul feminin) ajuns la treapta unirii cu Dumnezeu;
cf. Pr. D. Staniloae, nota 248, eodem loco; a se vedea Chiscari Ilie, op. cit., p. 598.

°' Sf. Grigorie de Nyssa, Tdlcuire amdnuntitd la Cantarea Canidrilor, omilia
a VI-a, in col. ,PSB”, vol. 29, p. 194.

> Chiscari Ilie, op. cit., p. 600.

% Ibidem, omilia a VI-a, p. 193.



Spiritualitate patristica 89

apare aici o realitate noua, esentiald pentru intelegerea teologiei
Sfantului Grigorie de Nyssa si a teologiei mistice, in genere: anume
ca placerea lucrurilor divine nu face decit sa sporeasca insetarea
sufletului. Caci ,marginea celor atinse inainte se face inceputul ca-
lauzirii spre cele de deasupra™, iar cele dobandite pana acum se
dovedesc a fi numai ,Inceputul urcusului”®. Pentru ca ,niciodata
dorinta celui ce urca nu se opreste la cele cunoscute, ci sufletul,
urcand printr-o alta dorire mai mare spre alta mai de sus, intr-o
urcare necontenitd, inainteaza de-a pururi, prin cele si mai Inalte,
spre Cel nehotarnicit”.

Astfel, ,[...] se cuvine sa fericim sufletul pentru acestea, ca pe
unul ce a ajuns in urcusul spre Indltime la treapta cea mai de sus
intre cele dorite. Caci ce fericire mai mare s-ar putea cugeta, decat
a vedea pe Dumnezeu? Dar si aceasta fiind un sfarsit al celor stra-
batute inainte, se face inceput al nadejdii celor aflate mai sus””’,
caci ,nu Inceteaza sa intre (sufletul/ — n.n.) prin Inaintare la cele
mai Tnalte si sa iasd necontenit din cele ajunse”. Deci, tot urcusul
spre Dumnezeu este o iesire si o intrare continud, o iesire din sta-
rea In care ne aflam si o intrare in alta, mai Inalta. Nu e simpla ina-
intarea in aceeasi stare, desi faptul ca starile se continud spre acelasi
bine tot mai inalt da celui ce intri si iese si o statornicie. Intr-un fel
,suntem nemultumiti cu starea in care ne aflam de catva timp, pen-
tru cd, cunoscindu-i marginile, nu ne mai este satisficutd setea
noastra de nemarginire. Voim ceva nou, voim sa iesim din margi-
nire. Dar noul in care intram e din alt punct de vedere inrudit cu
starea in care am fost. Binele, iubirea, e mereu nou si mereu acelasi.
E un nou paradox: schimbarea si staruinta. Omul e mereu nou si
mereu acelasi in Tnaintarea vietii lui, mai ales cind Tnainteaza in
cele bune. Numai cel rau e monoton sau in el monotonia cople-
seste noutatea””.

Sufletul nostru il cauti mereu pe Dumnezeu. Sfintul Grigorie
de Nyssa spune ca sufletul nostru Il cauti pe Dumnezeu cum il

w0

* Ibidem.

% Ibidem, omilia a V-a, p. 173.

* Ibidem, omilia a VIII-a, p. 223; cf. Chiscari Ilie, op. cit., p. 600.

7 Ibidem, omilia a VI-a, p. 194.

*® Ibidem, omilia a XI-a, p. 277.

? Pr. prof. Dumitru Staniloae, nota explicativa, nr. 248, in col. ,PSB”, vol. 29,
p. 277.

>
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cautd mireasa pe mire. ,Cici Dumnezeu singur, cu adevarat, are
dulceata si dorirea si iubirea. Gustarea continud din Dumnezeu
devine pricina a unei dorinte si mai mari, pentru ¢4 intensifica pofta
prin participarea la bunuri”®. ,Sufletul care priveste in sus spre Dum-
nezeu si intelege aceasta dorintd bund pentru frumusetea Sa eterna
experimenteaza continuu o dorintd mereu noud pentru ceea ce-i sta
dinainte, aici dorinta neatingAndu-si niciodata satisfacerea deplina.”
Pentru ca ,orice Impdrtasire de El nu face decit sa ne sporeasca
dorinta pentru o impartasire si mai mare de bunatatea Lui”®. Do-
rinta miresei ,creste pe masura ce ajunge intr-un stadiu superior de
dezvoltare”. Impartasirea face ca dorinta sa fie mai intensd, iar cres-
terea dorintei este proportionald cu impartasirea®. Dorinta nu este
satisfacutd niciodata, pentru ¢a obiectul sau este infinit. De altfel, nici
nu este bine pentru natura spirituala a omului ca aceasta dorinta
sa fie satisfacuta. Moise a dorit sa-L vadd pe Dumnezeu ,nu dupa
puterile sale”, ci dupa fiinta reala a lui Dumnezeu, dar Dumnezeu
nu ar satisface o rugaminte care ar duce la sfarsitul dorintei omu-
lui fata de EI”.

Mai curand, pe masura ce progreseazd, sufletul obtine constant
parte din ceea ce doreste, fard a fi indestulat niciodata si cu o do-
rinta care sporeste neincetat®. Sufletul care 1l cauti pe Dumnezeu
este sporit prin indltimea aceasta sublima. Nu se cunoaste cum ar
trebui sa se cunoasca, dupa cum spune Pavel (1 Cor. 8, 2), nici nu
considera sufletul ca a inteles, ci alearga spre ce se afla inainte, tin-
zand spre ce este asternut nainte (Filip. 3, 13). Cdntarea ofera aceste
cuvinte Mirelui: ,Deschizand manerele zavorului, am deschis iubi-
tului meu”. Si adauga ea: ,Iubitul meu nu mai era. Sufletul meu a
naintat la cuvantul sau””. Mirele ne invata aici ca singura cale de
a Intelege puterea care transcende intreaga intelegere este sa nu ra-
manem neclintiti in vreo idee fixa despre el, ci sa ne miscam me-
reu spre 1nainte si niciodata sa nu stam fara sa tindem inainte®.

% Sf. Grigorie de Nyssa, De anima et resurrectione, P.G. XLIV, col. 105BC.

' IJdem, In Canticum canticorum, P.G. XLIV, col. 1003D-10306A.

2 Ibidem, P.G. XLIV, col. 777B.

% Ibidem, P.G. XLIV, col. 876B.

 Jean Daniélou, Platonisme..., p. 295.

% De vita Moysis, 11, P.G. XLIV, col. 404A; cf. Everett Ferguson, op. cit., p. 72.
% H,J.M. Turner, op. cit., p. 23.

5 In Canticum canticorum, GNO, 5.5-6.

% Ibidem, 352.19.
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Sufletul il cauta pe Dumnezeu si intelege ca dorinta pentru iu-
bire nestricacioasa aduce intotdeauna o noua dorintd pentru Trans-
cendent si nu este niciodata astampadrata de satietate. Un astfel de
suflet nu inceteaza niciodata sa tinda spre ceea ce se afla in fata lui,
indepartandu-se de starea lui prezenta si indreptandu-se spre ce 1l
asteapta naintea lui. Orice este maret si minunat pare inferior in
comparatie cu ceea ce 1i urmeaza, din moment ce ceea ce desco-
perd Mirele este mai minunat decat descoperirile de dinainte ale mi-
resei. Astfel, Sfantul Apostol Pavel a murit in fiecare zi (1 Cor. 15, 13)
pentru cd, in toate momentele, el s-a Impartasit de o noud viatd,
fiind mort pentru trecut si uitdnd lucrurile anterioare.

Concluzionand, putem sublinia ca, daca desavarsirea deplina
este Dumnezeu, Care e nemarginit ,urmeaza in mod necesar ca si
dorul celui ce cauta sa participe la El va fi tot pe masura nesfar-
sitului si nu va cunoaste odihna”®.

Teologia Sfantului Grigorie — o teologie a insatisfactiei,
a eternei frustrari si a disperarii?

Cu cit sufletul credinciosului Tnainteaza in unirea cu Dumnezeu,
se simte tot mai nesatisficut in dorinta sa, pentru ca Dumnezeu e
infinit si ramane intotdeauna inaccesibil in fiinta Sa; oricat ar avansa
in cunoasterea Lui, fiinta lui Dumnezeu 1i raimine nedescoperita,
insa nu doar omului, ci si ingerilor.

Tot ceea ce a dobandit sufletul stirneste ,dorinta de a cunoaste
bunatatile superioare, dar pricinuiesc in suflet si o intristare, fa-
candu-ne, Intr-un oarecare fel, sa ne lipsim de nadejdea de a cu-
prinde cele necuprinse””, cdci, asa cum am precizat si mai sus,
Dumnezeu fiind infinit, este inaccesibil in fiinta Sa. Iar ,acestea
sunt cele care ne duc la intristare, ficindu-ne sa deznadajduim””".
Exista o tristete a creaturii, care stie c¢a nu-L va vedea niciodata in
mod deplin pe Dumnezeu cum este 1n Sine: ,Si In masura in care
noi intelegem cd acest Bine depaseste intreaga noastra cunostintd,

% Sf. Grigorie de Nyssa, De vita Moysis, P.G. XLIV, col. 3194A; cf. Marius Telea,
Antropologia Sfintilor Parinti Capadocieni, Editura Emia, Deva, 2005, pp. 68-69.

" Idem, Tdlcuire amdnuntitd la Cantarea Cantdrilor, V, in col. ,PSB”, vol. 29,
p. 173.

' Ibidem, P.G. XLIV, col. 860D; PSB 29, p. 174.
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plansul trebuie sa creasca in noi Insine, din cauza ca acest bine e
atat de imens””.

Aceasta situatie il face pe Hans Urs von Balthasar, care consi-
dera ca filosofia Sfantului Grigorie de Nyssa este una a insatisfactiei
si a disperdrii, sa se intrebe, la un moment dat, daca aceasta do-
rintd eternd, care este bucuria supremad la care o creaturd poate avea
acces, nu face cumva ca aceasta metafizica a devenirii sd ne lase
nesatisfacuti intr-o oarecare masura? Aceasta dorintda, desi mereu
potolita de Dumnezeu, este 1n sine ca o sete, care ne lasa complet
uscati si infierbantati”. Apelul catre Dumnezeu, desi Dumnezeu ras-
punde fiard incetare, rdmine, intr-o oarecare masurd, nerezolvat:
Vocavi ipsum et non audiit me’*. ,Ciudat lucru: suntem nesatisfa-
cuti de aceasta metafizica care absolutizeaza lucrul cel mai funda-
mental In noi: insatisfactia.”” Iar mai departe, acelasi von Balthasar
afirma: ,Gasim de fapt la sfarsitul acestei filosofii a chipului ceva care
seamand cu o resemnare si care nu ar fi altceva decat o forma in-
dulcita a «disperarii» si a «ristetii-"". Aceasta dorinta etern nesatis-
facuta ar ascunde, sub forma unei nostalgii crescinde, disperarea
unei constiinte.

Balthasar sugereaza ca aceasta metafizica a devenirii si dorintei
greseste doar pentru ca se bazeaza pur si simplu pe o analiza a na-
turii realitatii creaturale. Dar este important sa realizim ca Sfantul
Grigorie nu are o asemenea metafizica: émékToolg este, in gandirea
lui, un fir dintr-o tesaturd, care nu poate fi desfacut de restul aces-
teia. Von Balthasar continua vorbind despre filosofia chipului si a
iubirii la Sfantul Grigorie. Dar In opera Sfantului Grigorie, filosofia
devenirii si dorintei nu e niciodata singura, ci e doar un mod pen-
tru Sfantul Grigorie de a vorbi despre experienta intunericului divin
facutd in suflet. Ea ,exprima faptul ca Dumnezeu nu poate fi cu-
prins, cd sufletul nu poate ajunge la o cunoastere definitiva a lui

7 1dem, De Beatitudinibus, 111, P.G. XLIV, col. 1225CD. Idealistii alemanzi pre-
iau aceasta temd, dar intr-un mod mult mai sumbru: privesc tristetea creaturii ca fiind
cauzata de faptul ca nu poate fi Dumnezeu (Schelling); cf. Hans Urs von Balthasar,
Présence et Pensée..., p. 75, apud Chiscari Ilie, op. cit., p. 611.

™ Sf. Grigorie de Nyssa, Despre fericiri, IV, p. 303.

7 P.G. XLIV, col. 893A-C.

7 Hans Urs von Balthasar, Présence et Pensée..., pp. 75-76.

™ Ibidem, p. 99; cf. Chiscari Ilie, op. cit., p. 611.
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Dumnezeu, ca dorul sau dupa Dumnezeu nu va fi niciodata satis-
facut pe deplin: experienta lui Dumnezeu facutd de suflet 1l va inspira
mereu si nazuiascd spre mai mult. Dar aceasta nu Inseamnd ca
Dumnezeu e departe de suflet si nu poate fi atins niciodata. Din con-
tra, in intuneric Dumnezeu Se face prezent sufletului, iar sufletul
este unit cu EL Invatatura despre éméktaolg exprima o laturd a ex-
perientei lui Dumnezeu facutd de suflet: caracterul ei inepuizabil,
imposibilitatea oricarei satietati. Dar Sfantul Grigorie are cel putin
trei teme care exprima experienta prezentei lui Dumnezeu pentru
suflet in intunericul divin: oglinda sufletului, simturile duhovnicesti
si salasluirea Cuvantului””.

Nu exista nici o urma de frustrare in intalnirile divine ale lui
Moise sau ale miresei din Cdntare. Nu exista un sens al insatis-
factiei ca aceasta comuniune a lor cu Dumnezeu se amplifica la
fiecare noua intilnire. Pur si simplu, aceasta se Intampla cind o
creatura finita 1l intdlneste pe Dumnezeu Cel vesnic. Sfantul Gri-
gorie prezinta o schita succinta a acestei ontologii a dorintei in omi-
lia a VI-a a scrierii In Canticum canticorum.

Pentru Sfantul Grigorie, a fi uman Inseamna a fi inraddcinat in
paradox. A fi uman este a fi finit si, in acelasi timp, a participa la
Transcendent. Aceasta pune bazele fiintei umane ca un tip de para-
dox, ,o stazd avantatd”, o odihna etern miscatoare””. Sfantul Gri-
gorie extrage implicatiile pentru suflet ale acestui fenomen: ,este
creat pururi, In timp ce se modifica pururea in mai bine, in cres-
terea sa in perfectiune [...]. Totusi, starea sa prezenta de bunatate,
chiar daca este deosebit de buna si perfectd, reprezinta numai in-
ceputul unui stadiu transcendent mai bun”. In omilia a V-a, Sfan-
tul Grigorie afirma: ,Cu cat sufletul participda mai mult in Dum-
nezeu, cu atat recunoaste mai bine cd Dumnezeu 1i transcende la

fel de mult ca nainte”™.

7 Andrew Louth, Originile traditiei mistice crestine. De la Platon la Dionisie
Areopagitul..., pp. 129-130.

" A se vedea ]J. Warren Smith, Passion and Paradise: Human and Divine
Emotion in the Thought of Gregory of Nyssa, Herder & Herder, New York, 2004,
pp. 214-216.

7 Omilia a VI-a, 127 (174, 7-13); cf. Martin Laird, The Fountain of His lips...,
p. 49.

% Omilia a V-a, 119 (158, 17-19 ); cf. Ibidem, p. 49.
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Referitor la aceastd tema a eternei frustrari, se mai poate naste
o intrebare: care este semnificatia negarii de Sfantul Grigorie a uni-
unii finale cu Dumnezeu? Este aceasta teorie a progresului etern
al sufletului nimic altceva decit descrierea unei uniuni dinamice,
active si eterne cu Dumnezeu? Pentru cd nu exista controversa in
a sustine ca uniunea cu Dumnezeu nu ar putea fi niciodata statica.
In timp ce numerosi eruditi ar prefera sa sublinieze ca aceasta doc-
trind 7w este una a eternei frustrdri, existd o tensiune de netagaduit
in doctrina Sfantului Grigorie, intre dorinta sufletului de a se uni cu
Dumnezeu si incapacitatea sufletului de a se uni cu El complet. In-
trebarea este cum se poate interpreta si evalua insistenta Sfantului
Grigorie pe ideea ca Dumnezeu ramine etern dincolo de suflet®.

Aceastd ,constanta crestere in perfectiune” nu are nimic de-a face
cu dorinta de a te simti frustrat sau necorespunzator (data fiind o
pregatire corespunzatoare) in descoperirea si comunicarea cu Dum-
nezeu, ci reprezinta doar implicatia unirii persoanei finite cu un
Dumnezeu infinit. Si Sfantul Apostol Pavel a furnizat cheia biblica la
toate acestea. Dupd ce a ascultat tainele de nespus ale paradisului,
Apostolul Pavel a continuat sa se deplaseze mai sus si nu a Incetat
sa se nalte™.

Aceastd dorinta etern nesatisficuta pare a introduce o problema,
aceea a disperdrii in viata spirituala®.

Teologul german Hans Urs von Balthasar este de parere cd nu
se poate nega cd o dimensiune a acestei doctrine este chiar aceea
ca sufletul ramane nesatisfacut pe deplin si neimplinit: dupa cum
scrie Sfantul Grigorie, sufletului ,nu i se acorda niciodata deplina
satisfactie”™. Acest aspect al doctrinei Sfantului Grigorie l-a ficut pe
Hans Urs von Balthasar sa se intrebe daca aceasta doctrind nu se asea-
mana uneia a ,eternei frustrari”.

8 Kathryn Rombs, Gregory of Nyssa’s Doctrine of Epektasis: Some Logical Im-
plications, in ,Studia Patristica”, vol. 37, Peeters, Leuven, 2001, pp. 288-289.

% Omilia a VIII-a, 161 (245, 19-20); cf. Martin Laird, The Fountain of His lips...,
p- 49.

% Everett Ferguson, op. cit., p. 72.

8 Comm. Cant. 43; cf. Kathryn Rombs, Gregory of Nyssa’s Doctrine of Epekiasis:
Some Logical Implications, in ,Studia Patristica”, vol. 37, Peeters, Leuven, 2001,
p. 292.
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De aceea, chiar cind a vorbit despre tristetea sufletului, care
duce uneori pana la pierderea nadejdii, Sfantul Grigorie a adaugat
imediat: ,Dar trebuie sd incercam, punandu-ne niadejdea In Dum-
nezeu, Cel ce da cuvant celor ce «binevestesc cu putere multd», sa
unim (contemplarea) urmatoare cu vederile cuprinse mai inainte,
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intr-un sir neintrerupt”™. Tristetea sufletului nu trebuie confundata cu
epectaza. Dorinta poate la un moment dat naste tristete, dar aceasta
nu Inseamna ca viata duhovniceasca este un progres in tristete, caci
fericirea nu poate fi conceputa ca stand alaturi cu tristetea. Sufletul
care Tnainteazd si care 1si constientizeaza micimea sa in fata lui
Dumnezeu are doar la un moment dat slabiciunea de a-si pierde
nadejdea in puterile proprii si, implicit, in puterea lui Dumnezeu.
Sfantul Grigorie nu recomanda persistarea in aceasta stare, ci il
sfatuieste pe cel care trece prin criza deznadejdii sa incerce, punan-
du-si nadejdea in Dumnezeu®.

Trebuie remarcat faptul ca, desi afirmam importanta deosebita
a epectazei in viata duhovniceasca si cd e o conditie naturala a su-
fletului, ea nu poate fi separata de celelalte aspecte ale procesului
de desaviarsire. Epectaza este in gandirea Sfantului Grigorie, asa
cum am precizat deja, ca un fir rosu care nu poate fi separat de

%

5

Talcuire amdanuntitd la Cantarea Cantdrilor, V, in col. ,PSB”, vol. 29, p. 174.
% Pentru a intelege aceste aspecte ale misticii gregoriene, semnificativa este
explicatia pe care Sfantul Grigorie o da celei de-a treia fericiri: ,Fericiti cei ce plang,
ca aceia se vor mangaia” (Mt. 5, 4). El considera ca aici nu e vorba numaidecat de
cei ce plang din caintd, ci din dorul continuu spre cer si de faptul ca sufletul, pri-
vind spre binele adevarat, nu se lasa scufundat in amagirea de acum a vietii; caci nu
poate trai fara lacrimi cel ce intelege cu adevarat lucrurile...” (Sf. Grigorie de Nyssa,
Despre fericiri, 111, traducere de pr. D. Staniloae, in col. ,PSB”, vol. 29, p. 354).
Pentru ca ,cel ce a izbutit sa vada cu adevarat binele, dar pe urma a cunoscut sa-
racia firii omenesti va simti o nenorocire in suflet sa nu fie in binele acela si-si va
face din viata de aici o viata de plans” (Zbidem, p. 351). Dar arata de ce nu tre-
buie sa concepem o metafizica a tristetii, pentru ca ,de aceea Cuvantul fericeste
plansul: nu pentru ca il socoteste fericit in el insusi, ci pentru ceea ce vine din el”
(St. Grigorie de Nyssa, Despre fericiri, 111, p. 355.), asa incat ,nu plansul il lauda Cu-
vantul, ci cunostinta binelui, careia 1i urmeaza patimirea intristarii pentru motivul
ca nu mai are in viata de fata ceea ce doreste” (Ibidem, p. 351); cf. Chiscari Ilie,
op. cit., p. 613.
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restul tesaturii®’. Astfel ca nu se poate vorbi nici pe departe de o
,metafizicd a insatisfactiei”®.

De fapt, tratand aceasta problema, Sfantul Grigorie mentio-
neazd de la Inceput ca ,incd n-am pasit pe varful muntelui, ci ne
aflam inca la poalele intelesurilor™. Deci este vorba doar de o etapa
a urcusului duhovnicesc, al cirui final este mangaierea care vine din
Impartdsirea cu Mangaietorul; cici Duhul este Cel ce ne face sa do-
bandim, inca de aici, mangiierea vietii viitoare In Dumnezeu; Du-
hul este adierea aerului de la tarmul de dincolo de mare, aer care
ne duce intr-acolo”.

S-a pus si se pune intrebarea: nu reprezintd o dezamagire sa
nu-ti atingi niciodatd scopul, sa ,te afli mereu pe drum” Vedem
aici un paradox, dar unul fidel experientei spirituale. Fiecare Im-
partdsire este o Impadrtasire reald si putem sa ne simtim realizati sau
impliniti; si totusi, nu ne putem opri. Existd atat satisfactie, cat si
dorintd din ce In ce mai mare. Cand Moise a cerut sa-L vada pe
Dumnezeu fata in fata”, Sfantul Grigorie explica mai intai ca ce-
rerea sa a fost (intr-un sens) satisfacutda, si totusi Moise a fost adus
la disperare pentru ca i s-a spus ca ceea ce a cerut este imposibil
vietii umane. Mai indraznet inca, dumnezeiescul Grigorie rezolva
ulterior paradoxul satisfactiei si dorintei printr-un alt paradox: ,Vo-
cea divina a satisficut ce i s-a cerut prin ceea ce a fost refuzat™'. Lui
Moise i s-a permis sd-L vada pe Dumnezeu (,din spate”), dar nu i
s-a promis Incetarea dorintei sale pentru Dumnezeu. Deci, aici se
observa o impartasire. Privind altfel problema, satisfactia consta in

¥ A. Louth, Originile traditiei mistice cregtine. De la Platon la Dionisie Areo-
pagitul..., p. 129.

% Faptul ca tragismul departarii de Dumnezeu este o atitudine specifica teo-
logiei occidentale o marturiseste Vladimir Lossky, adaugind: ,Atitudinea eroica a
marilor sfinti ai crestinismului occidental, prada mahnirii unei separatii tragice de
Dumnezeu [...] nu este cunoscuta in spiritualitatea Bisericii Rasaritene”. Vladimir
Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, apud A. Louth, Originile traditiei
mistice cregtine. De la Platon la Dionisie Areopagitul..., p. 244.

¥ Sf. Grigorie de Nyssa, Despre fericiri, in col. ,PSB”, vol. 29, p. 348; Sfantul Gri-
gorie intrebuinteaza in comentariul sau la Fericiri imaginea scarii, ale carei trepte
sunt constituite din virtutile tot mai inalte, cf. Pr. D. Staniloae, Introducere la Sf.
Grigorie de Nyssa, Scrieri (D), in col. ,PSB”, vol. 29, p. 18.

% Pr. D. Staniloae, nota 57 la Despre fericiri, in col. ,PSB”, vol. 29, p. 356.

' Sf. Grigorie de Nyssa, De vita Moysis, 11, P.G. XLIV, col. 404A.
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continuarea cautarii. ,in acest mod, mireasa este, intr-un anume
sens, ranitd si infranta, datorita frustratiei create de ceea ce doreste,
acum ca se gandeste ca pasiunea sa pentru Celalalt nu poate fi im-
plinita sau satisfacuta. Dar valul durerii sale este indepartat cand
afla ca adevarata satisfacere a dorintei sale consta in continuarea
neobositd a cdutdrii si inaltarea sa neabatuta; astfel, ea vede ca Im-
plinirea dorintei sale va genera continuu o dorintd si mai mare pen-
tru Transcendent™.

Sufletul doritor de Dumnezeu descopera intotdeauna, din ce in
ce mai mult, din Obiectul dorintei. Aceasta observatie este fidela
vietii spirituale, prin aceea ca se deschid perpetuu noi drumuri,
odata cu fiecare inaltime cucerita in progresul catre Dumnezeu.
Ce s-a castigat deja devine un punct de plecare pentru noi desco-
periri. Fiecare degustare de Domnul este un imbold pentru o de-
lectare si mai mare. ,Pururi Fantana/Izvorul bunatatilor atrage spre
Sine pe cei ce inseteaza, precum zice Izvorul in Evanghelie: De
inseteaza cineva, sd vind la Mine sa bea» (In 7, 37). Caci in aceasta
nu a dat un hotar nici setei, nici pornirii spre El, nici placerii de a
bea, ci, cu intinderea poruncii In veci, uneste si Indemnul de a
inseta, si de a bea, si de a avea pornirea spre EI”. Iar celor ce au
apucat sa guste si au aflat ca bun e Domnul, gustarea li se face ca
un indemn spre impartdsire de si mai mult. De aceea, niciodata
nu lipseste celui ce urca indemnul ce i se face, care 1l atrage ne-
contenit spre ceea ce e mai mare.””

Revenind la asertiunile lui Hans Urs von Balthasar, se pare ca
nimeni nu a apdrat mai mult invatatura Sfantului Grigorie de aceasta
acuzatie a ,eternei frustrari” decat Jean Danié¢lou. El argumenteaza
cd intuitia patrunzatoare a Sfantului Grigorie spune ca sufletul uman
este, prin natura sa, o fiintd dinamica, activa, care se afla mereu in
miscare, Tnainte sau Tnapoi. De aici rezultd ¢4, in viata vesnica, in

% Idem, In Canticum canticorum, P.G. XLIV, col. 1037BC; cf. Everett Fer-
guson, op. cit., p. 73.

% Parintele profesor Dumitru Staniloae, comentind acest text, precizeaza ur-
matoarele: ,Porunca si indemnul Domnului: sa vina la Mine si sa bea, e data pen-
tru vesnicie. Deci nici setea nu se va potoli vreodata. Ci in cel ce bea sau in cel ce
gusta se trezeste dorinta de a bea si de a gusta mai mult. Si izvorul e nesecat si mereu
da ceva nou din el” (nota explicativa nr. 165, in col. ,PSB”, vol. 29, p. 224).

% In Canticum canticorum, P.G. XLIV, col. 941D; ,PSB” 29, pp. 223-224.
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care sufletul se poate deplasa doar inainte, sufletul se misca ,din
slava in slava”, si astfel, se misca de la un moment de satisfactie la
altul. Desi sufletul nu 1l poate intelege pe Dumnezeu dintr-odata,
asa cum Se cunoaste Dumnezeu Insusi, sufletul este condus de dra-
goste si caute Binele divin in eternitate. in afirmarea progresului
etern in Dumnezeu, Daniélou insista ca acesta este exact indltimea
a ceea ce ar putea experimenta fiinta umana.

Totusi este important sa nu negam niciodata caracterul incom-
prehensibil sau incomprehensibilitatea lui Dumnezeu pentru suflet
in scrierile Sfantului Grigorie. Este crucial pentru Sfantul Grigorie
faptul ca Dumnezeu ramine totdeauna de neatins pentru suflet in
mod deplin, chiar in ascensiunea acestuia ,din slava in slava”. Tu-
birea nesatioasa a sufletului pentru Dumnezeu este raspunsul Sfan-
tului Grigorie la problemele caderii sufletului si la perspectiva re-
ductionista a lui Eunomie asupra lui Dumnezeu si a cunoasterii
noastre asupra Lui. In De vita Moysis, Sfantul Grigorie explica fap-
tul ca sufletul poate dispera uneori, pentru ca nu poate sa-L vada pe
Dumnezeu asa cum si-ar dori”. Dar, in ultima instantd, este bine
si drept ca Dumnezeu sd ramand etern ascuns sufletului. Sfantul
Grigorie scrie: ,Vederea adevarata a lui Dumnezeu constd 1n aceasta,
ca acel care 1si Inalta privirea spre Dumnezeu sa nu inceteze nicio-
data 1n aceastd dorintd. Pentru ca spune (Dumnezeu): <Nu-mi poti
vedea fata, pentru ca omul nu ma poate vedea si apoi sa traiasca™.
Sufletul nu poate sa vada niciodata direct fata lui Dumnezeu, con-
form Sfantului Grigorie. Acest divin ,nu” adresat sufletului este as-
pectul invataturii Sfantului Grigorie care indica raspunsul cel mai
puternic al acestuia adversarilor sai, care si-ar fi dorit ca sufletul sa-L
vada pe Dumnezeu fatd in fatd cu pretul dureros al unui Dumnezeu
finit si al unui suflet cazut”.

Dupa cum am vazut, consecinta logica a acestei doctrine este
aceea cd, pentru Sfantul Grigorie, Dumnezeu rimine etern dincolo
de suflet. Cum Intelegem si evaluam insistenta Sfantului Grigorie
asupra imposibilitatii sufletului de a ramane intr-o staza finala in cu-
noasterea deplina a lui Dumnezeu? Pentru Sfantul Grigorie, sufletul

% Viata lui Moise, 11, 220; cf. Kathryn Rombs, op. cit., p. 292.
% Ibidem, 11, 233, vol. cit.
7 Kathryn Rombs, op. cit., p. 292.
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tinde spre intunericul divin, pierzandu-si propria putere de a ve-
dea doar pentru a se bucura de un mod mai maret de a percepe
prezenta lui Dumnezeu. Deci, pe de o parte, Dumnezeu satisface
sufletul. Dar eshatologia Sfantului Grigorie este rezumata intr-un
paradox, acela ca satisfactia noastra nu va fi niciodata satisfacuta.
Dupa cum declara in De vita Moysis: ,Aceasta este vederea ade-
vdratd a lui Dumnezeu: sa nu fii niciodata satisfacut in doringa de
a-L vedea™. Fara aspectul negativ al acestui paradox, faptul ca vom
tanji etern spre ceva ce nu putem poseda deplin nu ar constitui un
paradox.

Ar mai putea exista o Intrebare referitoare la acest subiect:
aceastd dorintd etern nesatisficutd nu ascunde, sub forma nemar-
turisita a unei nostalgii crescande, disperarea unei constiinte care
refuza de a marturisi esecul ei? Se stie ca, in unirea cu Dumnezeu,
sufletul este tot mai nesatul si mai nesatisficut in dorinta sa,
pentru cd Dumnezeu e infinit si 1i ramane totdeauna inaccesibil in
fiinta Sa: ,Acestea sunt cele ce ne duc la intristare, facindu-ma sa
deznadajduiesc [...]""".

In opera Sfantului Grigorie, ,filosofia devenirii si a dorintei”'®
nu este niciodata tratatd in mod solitar, ci doar in cadrul dis-
cursurilor privitoare la experienta sufletului omenesc in intune-
ricul divin si In unirea mistici a miresei Cdntdrii Cantdrilor cu
Mirele ei. Ea exprima doar faptul cd Dumnezeu nu poate fi cu-
prins niciodata, ceea ce da sufletului posibilitatea de a inainta la
infinit In cunoasterea Lui si de a fi mereu aprins de dorinta de a fi
cuprins tot mai mult de harul Sau.

Dar aceasta nu inseamnd ca Dumnezeu sta departe de suflet si
nu poate fi atins niciodata. Dimpotriva, sufletul, de la un moment
dat, avanseazda, mai mult decat in urcusul spre Dumnezeu, in
unirea cu Dumnezeu, Care i Se face cunoscut in intuneric'".

Atunci cand spune ca dorinta sufletului creste, se largeste, Sfan-
tul Grigorie Intelege prin aceasta ca natura Insasi este largita tot

% Sf. Grigorie de Nyssa, Viata lui Moise, 11. 239; cf. Kathryn Rombs, op. cit.,
p. 292.

? Idem, In Canticum canticorum, V, P.G. XLIV, col. 860D.

1% Aceasta este sintagma cu care von Balthasar a denumit conceptul de epectaza.

" A. Louth, Originile traditiei mistice cregtine. De la Platon la Dionisie Areo-
pagitul..., p. 129.
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mai mult: ,Caci sufletul se face necontenit mai mare ca sine, prin im-
partasirea de Cel mai presus de sine si nu inceteaza de a creste”'*.
Participand la Dumnezeu, sufletul se umple tot mai mult de razele
dumnezeirii, altfel spus, i se comunicad In mod tot mai Imbelsugat
energiile divine sfinte si sfintitoare, care fac ca natura umana sa nu
cunoascd limite in cresterea sa: ,Izvorul bunurilor tasnind neincetat,
natura celui ce participa [...] face din tot ceea ce primeste o cres-
tere a propriei sale mariri”'”. Acest text ne permite a sesiza lega-
tura intima dintre natura, dorinta si participare. Participarea la Dum-
nezeu dilatd natura si prin aceasta isi intensifica dorul sau misca-
rea spre ceea ce e Inainte, fiindca ,ceea ce a rdmas necuprins e de
nesfarsite ori mai mult decit ceea ce s-a cuprins”'”. Astfel, expe-
rierea divinului exclude disperarea, pentru ca ,dorinta nepotolita
nu e decit natura insasi, care creste in fiecare clipa”'” si care devine
mereu noud prin participarea sa la Dumnezeu: ,Cand dar sufletul
simplu, uniform si devenit cu totul asemandtor cu Dumnezeu, a
gdsit Acel bun [...], atunci el creste si se uneste cu el prin iu-
bire”'®. Natura umana creste in har prin iubire, caci iubirea o face
sa tindd mereu nainte. Dumnezeu catre care sufletul se urca nu
este un infinit interminabil, nici numai o prezentd in energii, ci
mai mult, un Dumnezeu viu, un izvor de iubire. Sufletul se uneste
cu Dumnezeu, cunoscindu-L prin iubire. Astfel, cunoasterea de-
vine iubire'”, caci Dumnezeu e cunoscut ca si prin iubire.
Aceasta lege este expusa de Sfantul Grigorie chiar de la incepu-
tul Comentariului la Cdntarea Cdntarilor: ,Bucuria (dméAavaoig)'®
de Dumnezeu care renaste continuu (in sufletul purificat) este
punctul de plecare (d0opur)) a unei dorinte mai mari (ueiCovog
é¢mbupiog), facand dorinta (m60og) mai intensd (6008pdTePOG) prin

192 Sf. Grigorie de Nyssa, In Canticum canticorum, V, P.G. XLIV, col. 876A.

% Idem, De anima et resurrectione, P.G. XLVI, col. 105BC; cf. Marius Telea,
op. cit., p. 71.

" Idem, In Canticum canticorum, V, P.G. XI, col. 1000A; cf. drd. Nicolae Fer,
op. cit., p. 93.

' Marius Telea, op. cit., p. 71.

1% Sf. Grigorie de Nyssa, De anima et resurrectione, P.G. XLVI, col. 93C; cf.
Marius Telea, op. cit., p. 71.

Y7 Ibidem, P.G. XLVI, col. 96C.

1% Jean Daniélou, Platonisme..., p. 310.
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participarea (ueTouaia) la bunuri””. Avem aici termenii pe care i
vom regdsi in analiza ce urmeaza. Suntem in ordinea peTouoia, a
unirii. O unire progresiva. Pe madsurd ce Dumnezeu Se comunicd
(el peTexdpevoug), creste dorinta sufletului. Plicerea, bucuria, in-
destularea, departe de a produce satietate (x6pog), ca in indestu-
larile sensibile, produce, dimpotrivd, o sete mai mare.

Sfantul Grigorie ne arata unele dintre aceste suflete ale dorintei:
Moise, Ilie, Toan, Petru si Pavel si alti apostoli, carora manifestarile
(Beoddeia) divine ,le-au aprins o dorintd mai ardentd (apodpSTEPOG).
Astfel, sufletul unit cu Dumnezeu (cuvamTopévn) nu cunostea satie-
tatea (dxopéoTwg) in placerea sa. Cu cit era mai plin de placere, cu
atat mai ardenta se facea forta dorintei.

Experienta'” infinitului divin exclude disperarea, pentru ca do-
rinta nepotolitd nu e decit natura umana insasi, care creste in fie-
care clipd, devine noud prin participarea sa la unirea cu Dumnezeu:
,Cand dar sufletul simplu, uniform si devenit cu totul asemandtor
cu Dumnezeu a gasit Acel bun [...], atunci el creste si se uneste
cu El prin iubire”'". Natura umana creste in har prin iubire, caci
iubirea o face sa tinda mereu inainte. Dumnezeu, catre Care su-
fletul se urca, nu este numai un infinit interminabil, nici numai o
prezenta in energii, ci mai mult, un Dumnezeu viu, un izvor tas-
nitor de iubire'".

Deci, in urcusul catre Dumnezeu, sufletul nu este lipsit de sa-
tisfactii, ci este mereu satisfacut, insd, in fiecare moment al satisfa-
cerii, o noud dorintd creste. Sfantul Grigorie, intr-un pasaj din Cdrn-
tarea Cdntdrilor (5, 4), vorbeste despre fereastra sufletului ca de-
spre o ,deschizaturd mica, Tngusta si straimta, prin care n-a incaput
Insusi Mirele, ci de-abia mana Lui; dar prin ea a patruns inauntru
si s-a atins de cea care dorea sa-L vada pe Mire, din care aceasta

numai a cstigat, i a cunoscut ¢ mina aceasta este a Celui dorit™".

1 Sf. Grigorie de Nyssa, In Canticum canticorum, P.G. XLIV, col. 777B.

" P.G. XLIV, 778C-D; cf. Jean Daniélou, Platonisme..., p. 311.

" Sf. Grigorie de Nyssa, De anima et resurrectione, P.G. XLVI, col. 93C.

" Louis Bouyer, Jean Leclercq, Francois Vandebouche, Louis Cognet, His-
toire de la spiritualité chrétienne, partea I: Louis Bouyer, ,La spiritualité du Nou-
veau Testament et des Péres”, Aubier, Editions Montaigne, 1960, p. 349, apud
drd. Nicolae Fer, op. cit., pp. 93-94.

' Sf. Grigorie de Nyssa, Tdlcuire amdnuntitd la Cantarea Cantdrilor, X1, in
col. ,PSB”, vol. 29, p. 266.
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Mai departe, ganditorul capadocian precizeaza ca atunci ,cand a na-
dajduit, asemenea lui Moise, ca i se va ardta spre cunoastere fata
Imparatului, Cel dorit trecuse, incat a scipat de intelegerea mire-
sei [...]. Dar nu parasind sufletul ce-L urmeaza, ci tragindu-1 spre
sine”",

In viziunea gregoriand, virtutea ,este atit osteneala, cat si re-
compensa celor care au obtinut-0”'"”. Dorinta de Dumnezeu este
bucurie, iar cdutarea este vederea lui Dumnezeu. Aici rezida poate
raspunsul suprem la problema disperarii Intr-un sistem in continua
expansiune. Cuvantul de incheiere ar trebui sa-i apartind Sfantului
Grigorie: ,Descoperirea este cautarea continud Insasi, pentru ca
notiunea de cautare si cea de descoperire nu sunt diferite. Ci recom-
pensa cercetdrii este cautarea insasi”"'‘.

Conchizand, putem spune ca Sfantul Grigorie de Nyssa limpe-
zeste aceasta aparentd problema despre care vorbeste von Balthasar,
subliniind adeseori ca viata impreuna cu Dumnezeu nu e staticd,
nici plicticoasd, ternd sau monotond, ci 1i oferd plenitudinea exis-
tentei, fiind mereu mai seducitoare, mai de dorit, implinind, bucu-
rand si transfigurand continuu fiinta credinciosului: ,Sufletul care
vede pe Dumnezeu si primeste in sine dorul cel bun dupa frumu-
setea nestricicioasd are necontenit o poftd noud spre ceea ce e
deasupra, neslabindu-si niciodata dorul prin saturare'”. De aceea
nu Inceteaza de a se intinde spre cele dinainte si de a iesi din aceea
in ce este si de a patrunde mai induntru, unde inca nu a fost. Si ceea
ce i se aratd lui mereu mai minunat si mai mare, socoteste mai

" Ibidem, X1, pp. 276-277.

S Idem, De Beatitudinibus, IV, P.G. XLIV, col. 1245C.

" Idem, In Ecclesiasten, VI, P.G. XLIV, col. 720C; cf. Everett Ferguson,
op. cit., p. 74.

"7 Sufletul nu se poate sdtura niciodata de inaintarea in bine, ci doar de sa-
varsirea raului se satura. Ti pare riu de savarsirea lui, pe cind de savarsirea bine-
lui nu-i pare rau niciodata. Aici e vizata si ,teoria platonic-origenista despre satu-
rarea sufletelor de bine in preajma lui Dumnezeu si despre coborarea de acolo
pentru a iesi din plictiseala acelei saturdri, ceea ce le pricinuieste o noud incor-
porare. Binele este nesfarsit. E nesfarsit pentru ca el consta in comuniunea jubitoare
dintre persoane, si in primul rind intre persoana noastra si Persoana dumneze-
iasca, de nesfirsitd bunatate si nesfarsit noua in formele de manifestare ale bu-
natatii Ei daruitoare” (Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, nota explicativa nr. 257, in
col. ,PSB”, vol. 29, p. 284).
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prejos de ceea ce urmeazd, pentru faptul ca ceea ce se afla in chip
necontenit este neindoielnic mai frumos decit ceea ce a atins ina-
inte. E ceea ce se intimpla si lui Pavel, care murea in fiecare zi
(I Cor. 15, 15), fiindca mereu trecea la o viatd noud, ficindu-se
necontenit mort fata de ceea ce a trecut si dind uitdrii cele straba-
tute Tnainte”'"®.

Putem sublinia, bazindu-ne pe cuvintele Sfantului Grigorie al
Nyssei, care, cu alti termeni si Intr-un mod mai concis, explica acest
neincetat progres duhovnicesc, precizand ca ,maretia firii dumne-
zeiesti nu e hotdrnicitd de nici o margine si ca nu e vreun hotar al
cunoasterii in Intelegerea celor cercetate, dupa care ar trebui sa se
opreasca din mersul Tnainte cel ce urmareste cele inalte, ci ca cel
ce alearga, printr-o Intelegere superioard, spre mintea (intelesul) de
sus, trebuie sd se poarte astfel ca toatd desavarsirea cunoasterii, ac-
cesibild firii omenesti, sa i se faca inceput al poftirii celor nalte™"”.

118 Sf. Grigorie de Nyssa, In Canticum canticorum, X1, in P.G. XLIV, col. 1036A;
,PSB”, vol. 29, p. 284.

W Ihidem, V1, P.G. XLIV, col. 892AB. In acest sens, ,cunoasterea lui Dumnezeu
este un proces dinamic”, cum zice Berdiaev; cf. N.V. Stdnescu, op. cit., pp. 16-17.



The Theology of becoming and desire in Gregory of Nyssa
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Like Martin Laird said in bis study (The Fountain of His lips:
Desire and Divine Union in Gregory of Nyssa’s Homilies on the Song
of Songs), Gregory’s development of Paul’s insight into a funda-
mental characteristic of the spiritual life is usually seen as a coun-
terweight to Origen’s view that the fall of the soul was due to sa-
tiation or boredom in contemplating God. In turn, Gregory deve-
loped bis view that the experience of God can never satiate the
soul, but causes the growth of the desire for God. While indeed
Origen’s ideas may bave underlain Gregory’s understanding of
epektasis, the latter develops them much furtber. Grounded in an
ontology of desire, the concept of epectasy pervades the Homilies
on the Song of Songs.

The finite desire is grounded in infinite being and goodness. The
more the soul participates in it, the more be recognizes that be trans-
cends ber as much as before. Union with God does not satiate bis
desire but liberates, sustains, and enlarges it.

This “constant growth in perfection” bas nothing to do with de-
sire, being frustrated or inadequate (given adequate training) to
Sinding and communing with God; it is simply the implication of
the union of finite being with an infinite God. And Paul bas pro-
vided the Scriptural key to it all: after bearing the unutterable mys-
teries of paradise, Paul still continued to move bigher and did not
cease to ascend.



