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Abstract

The kenosis of the Christ and the kenosis of the pagan gods: common fund, different
forms and purposes. Speaking about the different parallels between our Savior Jesus
Christ and the gods of the pagan religions, the emphasis most often falls on the themes
of conception, birth, baptism, miracles, sufferings, resurrections from the dead and
ascension to heaven, all of which have in common the doctrinal and mythological con-
cepts of "messianism” and "soteriology”. However, although it does not appear in the
foreground either in the field of comparative theology, but, unfortunately, in the field of
postmodernist denigration of the Divine-Human Person of Christ by associating It to its
identification and even to "plagiarism” with various pagan deities or with the founders
of religions, the theme of kenosis, emptiness, desertion, humility of the deity until
receiving a human form, is not, on a closer look, an exclusive factor of Christian origin.
Even in the ancient pagan mythologies we find reflections of the concept of kenosis:
Certain gods, for various reasons, either voluntarily change their initial state of divine
splendor and omnipotence, or change it in a way that is often unintentionally harmful.
The present research aims to analyze some of the most well-known such kenotic pagan
examples, highlighting their common background with Christian kenosis, but at the
same time emphasizing the different forms and purposes of the firsts versus the latters.
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Chenoza in cregtinism

Chenoza (din grecescul: kenosis, kenon) se traduce prin termenii
de: , golire”, ,umilire”, ,lipsire”, ,desertare”, ,pdarasire”, ea con-
stituind o dogma hristologicd fundamentala de credinta, care isi afla
baza in Noul Testament, in Epistola Sfantului Apostol Pavel cdtre
Filipeni: Gindul acesta si fie in voi care era si in Hristos lisus, Care,
Dumpnezeu fiind in chip, n-a socotit o stirbire a fi El intocmai cu Dumnezeu,
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ci S-a degertat pe Sine, chip de rob ludnd, ficandu-Se asemenea oamenilor,
si la infatisare aflindu-Se ca un om, S-a smerit pe Sine, ascultditor ficin-
du-Se pind la moarte, si incd moarte de cruce (Filipeni 2, 5-8). Conform
Noului Testament, viata pamanteasca a lui Hristos se prezinta sub
doua forme: prima este cea a stdrii de umilinta, de desertare, care
tine de la Intrupare si pana la ristignirea pe cruce, perioada sinte-
tizata in versetele citate mai sus, iar a doua este cea a starii de
preaslavire, care urmeaza dupa moartea Sa pe cruce si care cu-
prinde: coborarea la iad, invierea din morti, indltarea la ceruri, se-
derea de-a dreapta Tatdlui, perioada incheiatd cu Parusia cea mare,
cand Hristos va veni a doua oar3, intru slava. In aceeasi Epistold a
Stantului Apostol Pavel cdtre Filipeni, aceasta a doua forma este si
ea surprinsa, tot intr-o maniera rezumativd, in continuarea celei
dintai: Pentru aceea si Dumnezeu L-a preaindltat si I-a ddruit Lui nume,
care este mai presus de orice nume; ca intru numele lui lisus tot genun-
chiul sd se plece, al celor ceresti, si al celor pamdntesti si al celor de dede-
subt. Si sd marturiseascd toatd limba cd Domn este lisus Hristos, Tntru
slava lui Dumnezeu-Tatdl (Filipeni 2, 9-11)".

Referitor la necesitatea actului chenotic din partea Fiului lui
Dumnezeu, aceasta se explica prin faptul ca numai astfel oamenii
ar fi putut dobandi deplin si sigur sansa de a deveni si ei fii ai lui
Dumnezeu, insa dupa har, nu fiintial. Chenoza lui Hristos este
conditia intalnirii noastre cu El la nivelul in care am fi putut primi
in mod adecvat bogdtia Lui, acea bogdtie pe care noi am pierdut-o
in urma pacatului stramosesc. De aici, putem distinge doua etape
in actul chenotic al Mantuitorului: una anterioara intrupérii Sale,
prin care Fiul lui Dumnezeu acceptd sa Se faca om; si alta dupé In-
truparea Sa, prin care Fiul lui Dumnezeu ia patimirea si pacatele
noastre asupra Sa, pentru a le depasi pe acestea dinauntru’. Asadar,
motivul principal al chenozei este iubirea lui Dumnezeu pentru lume
si pentru om: Cdci Dumnezeu asa a iubit lumea, incdt pe Fiul Sau Cel
Unul-Ndscut L-a dat ca oricine crede in El sd nu piard, ci sd aibd viatd
vesnicd (Ioan 3, 16)°. Dumnezeu este iubire care se aplicd la starea

'Pr. Dr. Ioan Mircea, Dictionar al Noului Testament. A-Z, EIBMBOR, Bucu-
resti, 1995, p. 127.

*Pr. Profesor Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, Vol. I, Editia a
III-a, EIBMBOR, Bucuresti, 2003, pp. 66-67.

’Chenoza nu trebuie Inteleasd ca o poruncd imperativa a Tatédlui fatd de Fiul,
ci, din contrd, ca o intelegere intre Cei Doi si Duhul Sfant, de la egal la egal, intr-un
mod conventional, referitor la iconomia mantuirii lumii prin jertfa Fiului.
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omului, iar, in Hristos, El devine partas la conditia omului, pentru
a-i da acestuia posibilitatea de a trece spre Dumnezeu. El S-a co-
borat pentru a arata ca iconomia mantuirii nu este o inchipuire, ci
o realitate si un fapt de ascultare si de iubire. Chenoza nu trebuie
deci vazuta, strict lingvistic, ca o simpla golire, ci si ca o atitudine
de condescendenta si de ascultare, dupad chipul lui Hristos Care
Se face ascultator Tatalui, vindecand astfel, prin ascultarea Sa si cu
ceea ce a primit, neascultarea lui Adam si a Evei, care a devenit
propria noastra neascultare prin caderea acestora in pacat; Hris-
tos devine astfel pentru oameni modelul unei ascultari fara de
care nu exista mantuire. De aici, chenoza devine modelul iubirii si
umilintei crestine, virtutea pe care diavolul o urdste cel mai mult,
deoarece ea este in contradictie cu mandria si cu slava desarta,
care sunt atitudini diabolice prin excelentd*. Din chenoza lui Hris-
tos trebuie sa se impdrtdseascd, fiecare in propria masurd, si ade-
varatii crestini, in cursul acestei vieti, pentru a dobandi impérétia
Cerurilor in viata viitoare.

Pusd in legatura cu efectele pe care le manifesta fata de intreaga
creatie, in general, dar in special, fata de om, chenoza Fiului lui
Dumnezeu dobandeste mai multe sensuri, precum: parte a icono-
miei divine; intelegere corectd a ortodoxiei credintei; necesitate,
aparent paradoxala, a slavei divine; Logosul inaccesibil devine,
prin chenoza, smerit si accesibil creatiei; chipul de rob al divinitatii
ca expresie a chenozei; Logosul, prin chenozd, nu Tgi pierde liber-
tatea; dumnezeirea si umanitatea lui Hristos conlucreaza in che-
noza; recapitularea tuturor in Hristos presupune chenoza, sco-
tand astfel in evidentd sensul soteriologic al acesteia; premeditarea
chenozei, ca hotérare vesnica a Logosului pentru Intrupare si Jertfs;
modul de intrare al lui Dumnezeu in relatie cu lumea creata; atri-
but al Pantocratorului Atotputernic; pogorarea Cuvantului divin
la om; modalitate de indumnezeire a omului; mijloc de protectie a
omului la nivel ontologic si pedagogic; forma de dialog intre
Dumnezeu si om, intre Creator si creaturd; asumarea benevola,
din partea Stapanului, a chipului de rob; dimensiunea slujitoare, de
diaconie, a chenozei Fiului lui Dumnezeu®.

*Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Dictionar de Teologie Ortodoxdi. A-Z, Editia a II-a, revi-
zuitd si completatd, EIBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 231.

®Pentru o tratare mai pe larg a tuturor acestor sensuri ale chenozei, recoman-
dam a se consulta: Diac. Dr. Florin Toader Tomoioaga, Taina chenozei in teologia
ortodoxd a secolului al XX-lea, Editura Doxologia, Iasi, 2015, pp. 23-111.
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Inca un aspect care trebuie mentionat in legaturé cu chenoza
este acela ca, prin pogorarea, intruparea si smerirea Sa, Fiul lui
Dumnezeu nu S-a lipsit sau nu S-a dezbracat de firea Sa dumne-
zeiasca si nici nu a micgorat-o pe aceasta. El a pastrat-o si, luand si
pe cea umila, de rob, S-a desertat numai de slava si de demnitatea
Sa divind, insa numai pentru un timp, pentru ca prin moartea Sa
pe cruce sa savarseascd, pe de-o parte, rascumpararea omenirii si
impacarea ei cu Dumnezeu (Efeseni 2, 14-16), iar, pe de altd parte,
stergand zapisul pacatelor noastre pe cruce, eliminandu-1 pe acesta,
sa dezbrace de putere’ si sa rusineze puterile diavolului, care a fost
astfel inselat prin smerirea Fiului lui Dumnezeu (Coloseni 2, 14-15).
Tnsé, dupa invierea din morti, proslavindu-Se, Tatdl I-a redat Fiu-
lui slava si demnitatea divina pe care Acesta le avea mai inainte de
intemeierea lumii (Ioan 17, 5; I Petru 1, 21; 3, 22)". Toate aceste pre-
cizdri privind doctrina chenozei Fiului lui Dumnezeu in crestinism
sunt necesare pentru abordarea comparata a conceptului de che-
noza a zeilor pagani din cateva dintre cele mai cunoscute mitologii
ale lumii vechi, demers care constituie scopul acestei lucrdri. Mo-
tivata de faptul cd ideea de chenoza, desi valorificata in cel mai de-
plin si mai eficient mod in crestinism, nu este totusi un element
strict al acesteia, lucrarea de fata isi propune sa abordeze, in con-
tinuare, exemplele chenotice ale unora dintre cei mai cunoscuti
zei din religiile pagane demult apuse, acestea fiind mereu puse in
paralel, dupa prezentarea lor, cu modelul chenotic al lui Hristos,
pentru a observa mai bine asemanarile si diferentele acestora.

Chenozele zeilor pagéni

In mitologia greacd®, zeii si zeitele devin asemenea oamenilor’
cel mai adesea doar in momentul in care doresc sa isi implineasca

*Putem spune c§, fard a Se dezbrica pe Sine de slava, Fiul lui Dumnezeu nu
l-ar fi putut dezbraca eficient pe diavol de putere si nici nu l-ar fi putut imbraca
in starea de Indumnezeire harica pe omul dezbracat de aceasta.

’Pr. Dr. Ioan Mircea, op. cit., p. 127.

*Dat fiind faptul cd romanii au preluat foarte multi zei de la greci, schimbéan-
du-le doar numele, consideram ca exemplele chenotice din mitologia greaca
sunt valabile si In cazul mitologiei romane.

*Nu insa si oameni in adevaratul sens al cuvantului, ci doar asemenea oamenii,
fara slabiciunile acestora.
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poftele sexuale cu muritoarele/muritorii. Faptul este valabil pentru
multi dintre zeii greci olimpieni, dar mai ales pentru zeul suprem,
Zeus", care, prin relatiile sale amoroase cu muritoarele, devine tatal
unei descendente generoase de semizei si de eroi. Astfel, pentru a
putea sa-si satisfaca poftele cu muritoarele pe care le indrageste,
Zeus trebuie sa-si schimbe forma sa divina initiald, sa si-o cheno-
zeze pe aceasta In forma unui muritor de rand, a unui animal, a
unei plante, a unui fenomen natural sau supranatural. Zeus para-
seste astfel Muntele Olimp si apare in lumea oamenilor cu un trup
material sau sub o forma de manifestare materiald, desi puterile
sale divine nu sunt abandonate, iar forma sa de manifestare mate-
riala este, in esentd, doar o aparentd, neavand nimic in comun cu
permeabilitatea sau cu diversele neajunsuri si imperfectiuni care,
din punct de vedere natural, ar fi specifice acesteia. El ramane si in
aceste cazuri tot zeul suprem si atotputernic, dar care face uzanta
de o chenoza falsd, mascatd, pentru a-si atinge scopul individual,
patimas si egoist. Totusi, prin aceastd forma de chenoza falsd, Zeus
devine si el partial vulnerabil, deoarce nu mai poate detine con-
trolul suprem in lumea zeilor, in Muntele Olimp, din moment ce s-a
pogorat in lumea oamenilor. n aceste momente, zeii mai mici, care
au ,de reglat niste conturi mai vechi” cu Zeus, profitd de ocazia
ivitd, cel din urma fiind adesea nevoit, dupd consumarea placerilor
sexuale cu muritoarele, sd revind in Olimp si sd pund din nou or-
dine in lucruri. Nu e de mirare faptul ca o astfel de atitudine a lui
Zeus, pe care o putem generaliza si In ceea ce le priveste pe celelalte
divinitati din panteonul grec, i-a indemnat pe filosofii greci antici,
precum Thales din Milet, sa conteste atotputernicia si moralitatea
unui panteon compus dintr-o multime de zei imorali, supusi des-
tinului, uneori chiar mult mai , carnali” decat oamenii, avand un
inceput cronologic si dand dovada de un pronuntat caracter an-
tropomorfic', impropriu, in mod normal, unor entitati divine.

1°Tn mediul de socializare online circuld urméitoarea gluma, amuzanta, cu
substrat vulgar, dar care, in fond, daca o raportam in mod serios la mitologia
greacd, contine si un sambure de adevar. Parafrazam gluma: , Dacd am intocmi
un volum cu toate miturile Greciei Antice, atunci am obtine, In cel mai modest caz,
o lucrare al carei cotor ar fi de dimensiunile unei palmi. Daca am elimina din
acel volum aventurile amoroase ale lui Zeus, atat cu zeitele, cat si cu muritoarele,
atunci cotorul lucrarii respective s-ar reduce la dimensiunile unui deget”.

"' Pr. Prof. Univ. Dr. Nicolae Achimescu, Istoria si filosofia religiilor. Religii ale lumii
antice, Editura Basilica, Bucuresti, 2015, p. 326.
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Facand acum o comparatie intre chenoza lui Hristos si cheno-
zele lui Zeus, trebuie si observam mai multe aspecte. In primul
rand, toate au la bazd motivul iubirii. Dar in timp ce chenoza lui
Hristos se axeaza pe o iubire soteriologica fatd de intreaga creatie,
chenozele lui Zeus se axeaza strict pe niste iubiri patimasge, limitate,
de fiecare datd, la o singurd muritoare. Mai apoi, chenoza lui Hris-
tos are ca rezultat cele doua dimensiuni ale mantuirii crestine: cea
obiectiva, in care Fiul lui Dumnezeu Se sacrifica pentru oameni,
ca sa le ofere acestora mantuirea, urmata de cea subiectiva, in care
oamenii trebuie sad-si insuseasca, prin efortul spiritual personal,
roadele acestei mantuiri aduse de Hristos. Ei au libertatea de a
face sau de a nu face acest lucru. in schimb, in cazul chenozelor lui
Zeus nu poate fi vorba despre vreo forma de sacrificiu, dacd ne re-
ferim 1n acest caz la o asociere, nereusita, intre aceasta tema mito-
logicd si mantuirea obiectiva crestina. Mai mult, vorbind acum
despre mantuirea subiectiva crestind, vedem ca oamenii au liber-
tatea de a alege dacad isi asuma sau nu efectele mantuirii obiective
realizate de Hristos pentru ei. In schimb, muritoarele din mitologia
greaca vizate de Zeus nu au posibilitatea de a refuza sau de a re-
zista la avansurile acestuia. Mai devreme sau mai tarziu, daca totusi
unele dintre ele opun rezistentd, toate 1i vor ceda lui Zeus, fie ca
vor, fie cd nu vor acest lucru. Nu in ultimul rand, trebuie precizat
si faptul cd, desi in timpul chenozelor sale Zeus ramane totusi zeu
si nu se transforma efectiv intr-un muritor', totusi atotputernicia
sa este stirbita de faptul ca nu mai poate fi nici atotprezent si nici
atotstiutor. Or, daca vorbim despre punctul maxim al chenozei lui
Hristos: moartea pe cruce, sederea cu trupul in mormant si pogo-
rarea cu sufletul la iad, cunoastem adevarul marturisit de Biserica
in Sfintele Liturghii: In mormant cu trupul, in iad cu sufletul, ca
un Dumnezeu, in rai cu talharul si pe scaun impreuna cu Tatal si
cu Duhul ai fost, Hristoase, toate umplandu-le, Cel ce esti necu-
prins”®. Asadar, in ciuda chenozei Sale, spre deosebire de Zeus,
Hristos nu Isi pierde deloc din atributele Sale divine.

2 Aici avem, partial, un punct comun cu chenoza crestina: nici Hristos nu in-
ceteaza sd ramana Dumnezeu in urma actului chenotic, desi devine si om.

' Arhid. Prof. Dr. loan Zagrean, Pr. Prof. Dr. Isidor Todoran, Teologia Dogmatici.
Manual pentru seminariile teologice, Editia a IX-a, Editura Renasterea, Cluj-Napoca,
2009, p. 181.
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Referindu-ne acum la mitologia egipteani, vom vedea cd lucrurile
stau diferit fata de mitologia greaca. La modul general vorbind, fie-
care dintre exemplele pagane chenotice implica particularitati de
rigoare. Astfel, in mitologia egipteand, zeii chenotici pot fi consi-
derati Osiris si Horus, fiul acestuia, care sunt supusi unei chenoze
involuntare din partea zeului rau Seth, fratele, respectiv unchiul
celor doi. Seth, zeul razboiului, al haosului si al desertului, 1l ucide
pe Osiris, printr-un viclesug, tdindu-1 in mai multe bucati, pe care
sotia acestuia, Isis, le recupereaza, le reasambleaza si, printr-o vrajd,
il readuce pe Osiris la viatd. Numai ca din postura sa initiala de zeu
al fertilitatii si al vegetatiei'’, avutda mai inainte de ucidere, Osiris
trece, dupd revenirea sa la viata, in postura de zeu al lumii subpa-
mantene, al tinutului mortilor. Astfel, Osiris indura fara sa vrea o
chenoza din partea lui Seth, o chenoza care ii schimba atributele
sale divine initiale. Or vedem c4d, in cazul lui Hristos, El indura
sau, mai corect spus, acceptd chenoza de bundvoie, fard ca prin
aceasta firea Sa divind s3 sufere vreo inferiorizare. Cel mult, dat fiind
faptul ca odata devenit zeu al lumii subpamantene si judecator al
mortilor, Osiris a dobandit o popularitate mai mare'>, am putea
vorbi despre o similaritate intre el si Hristos, din punct de vedere
chenotic, dupa ce ambii trec in mod deplin prin acest proces de
desertare, pentru a dobandi apoi o slava mai deplina, precum in
cazul lui Osiris, ori pentru a fi repus in slava pe care o avea initial, in
cazul lui Hristos. Dar, din nou, dupa cum vom vedea imediat,
Osiris ramane inferior lui Hristos si prin faptul cd nu el este cel
care il biruieste pe cel rdu, adicd pe Seth, ci acesta este fiul lui, Horus.

Astfel, Horus este fiul lui Osiris si al lui Isis, cel care il va in-
frange pe Seth si 1si va rdzbuna tatal. Inss, pana sa realizeze acest
lucruy, si el este supus de unchiul sdu Seth la o chenoza involuntara,
la fel ca tatdl sdu, Osiris, dar in nuante diferite, si fara sa implice
uciderea lui Horus. Asadar, in prima sa confruntare cu Seth, Horus
isi pierde un ochi, ba, mai mult, dupa unele variante ale mitului,

* Tema uciderii zeului bun al prosperitatii, al fertilitatii si al vegetatiei de ca-
tre zeul rdu al haosului, al vrajbei si al nerodniciei se intalneste si In mitologia
nordicd, dupd cum vom putea vedea In continuare.

1> Pr. Prof. Univ. Dr. Nicolae Achimescu, op. cit., p. 57.
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nu este doar infrant de Seth, ci si violat de acesta’. In cele din urms3,
Horus reuseste totusi sa-1 infranga pe Seth, dar cele doud acte che-
notice ale sale amintite anterior sunt inevitabile ca sa poata obtine
biruinta. Se poate face o asemanare intre aceste doua acte chenotice
inevitabile prin care trebuie sd treacd Horus ca sa-si razbune tatal
si sa-si infranga unchiul si inevitabilitatea chenoticd a crucii in
crestinism, pentru ca Hristos sa-1 infranga pe diavol si sa rascum-
pere intreg neamul omenesc din robia pacatului si a mortii, pentru
a-i da posibilitatea indumnezeirii. Dar, din nou: chenoza lui Horus
consta in doud acte pe care acesta nu le doreste' si nici nu le anti-
cipeazd, pe cand Hristos stie si este de acord de la bun inceput cu
asumarea crucii si a patimirilor. Apoi, chenoza lui Horus nu are
efect universal, este doar, i-am putea spune, un episod de neintele-
geri grave In familie, religia egipteand antica nefacand din aceasta
o doctrind prioritard, pe cand chenoza lui Hristos se indreaptd catre
toti oamenii si cdtre intreaga creatie. Nu in ultimul rand, trebuie
avuta in vedere lipsa oricdrei alternative din partea Iui Horus fata
de ambele sale momente de chenozd indurate in confruntarea sa cu
Seth. Neavand alternativa, putem spune ca ,,s-a impacat cu ideea”.
Or la Hristos situatia sti din nou diferit. In momentul arestarii
Sale in gradina Ghetsimani, El avea alternativa de a ruga pe Tatal Sau
si sd-1 trimitd atunci mai mult de doudsprezece legiuni de ingeri (Matei
26, 53). Dar, daca ar fi procedat asa, sfidand calea patimirilor si a
crucii, atunci: Cum s-ar fi implinit Scripturile, cd asa trebuie sd fie?
(Matei 26, 54). Horus a fost slab, a indurat chenoza, deoarece nu
avea altd varianta. In schimb, Hristos a fost ,,slab”, cici asa a dorit
El sd fie; a acceptat chenoza, deoarece stia cd numai astfel putea
duce la capdt intr-un mod adecvat lucrarea de mantuire a lumii
din robia diavolului.

In ceea ce priveste mitologia mesopotamian, distingem aici doud
perioade in care miturile s-au cristalizat in functie de imperiile

'“Dominic Montserrat, Sex and society in the greco-roman Egypt, Routledge,
Taylor & Francis Group, London and New York, 2011, pp. 141-142; Colin Spencer,
Histoire de L'homosexualité de I’ Antiquité a nos jours, Editions Le Pre aux Clercs,
Paris, 1998, pp. 34-37.

Horus nu poate fi astfel invinuit de homosexualitate, din moment ce a fost
abuzat sexual de Seth impotriva vointei sale. El apare deci in ipostaza unei victime.
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care au guvernat zona respectiva: sumero-akkadian si asiro-babilo-
nian. Putem spune cd situatia poate fi asemanata cu cea a mitologiei
greco-romane: asiro-babilonienii si-au impropriat zeii sumero-ak-
kadienilor, schimbandu-le acestora doar numele. Ideea de chenoza
in mitologia mesopotamiana este legatd, de aceasta data, de o alta
tema care 1si gdseste corespondentul si in crestinism, dar si in
multe alte religii ale lumii, anume: pogorarea in infern si revenirea
din acesta a unei zeitati, ambele avand un substrat soteriologic. Asa-
dar, la o prima vedere si ca fond comun, chenoza din mitologia
mesopotamiand are In comun cu chenoza din religia crestind aso-
cierea cu tema pogorarii in infern si a revenirii din acesta, avand la
bazé o intentie soteriologica din partea divinitatii. Insd, dupa cum
vom vedea, si diferentele dintre cele doua sunt destul de substantiale.
Mai exact, chenoza divinitatii in mitologia mesopotamiana an-
ticd se exprima concludent in mitul coborarii in iad a lui Inanna (la
sumero-akkadieni) sau Istar (la asiro-babilonieni), mit care are ca
tema de baza o poveste de dragoste: Inanna/Istar, zeita cetatii
Uruk, se casatoreste cu ciobanul Dummuzi (la sumero-akkadieni)
sau Tammuz (la asiro-babilonieni), care devine astfel suveranul
cetatii. Zeita este fericitd, dar ea presimte ca sotul sau va muri, ne-
fiind si el un zeu, de aceea se hotdraste sa coboare in infern pentru
a domni si In impdratia mortilor, unde stapanea sora sa, zeita Eres-
kigal, pentru a fi astfel impreuna cu sotul ei pentru totdeauna,
dincolo de moarte. Inanna reuseste sa intre in palatul zeitei Eres-
kigal, dar pe masura ce trece prin cele ,Sapte Porti”, paznicii o dez-
bracd de orice putere. Cand ajunge inaintea surorii sale, Ereskigal
o strapunge cu privirea mortii si trupul Inannei intepeneste, el fiind
apoi atarnat intr-un cui. Dupa trei zile, slujitorul ei, Ninsubur, as-
cultand de sfatul dat de Inanna mai inainte de a se pogori in in-
fern, apeleaza la zeii Nanna-Sin si Enlil. Cel din urma trimite doi
soli in infern, care vor purta cu ei hrana vietii si apa vietii (elemente
cu o nuantd euharisticd), prin care Inanna revine la viata. Insa ju-
decatorii infernului, cei sapte demoni anunaki, 1i conditioneaza
acesteia iesirea din infern numai cu pretul de a trimite pe cineva
de pe pamant in locul ei. Inanna pleaca din infern inapoi pe pamant,
in lumea oamenilor, dar este insotita de un grup de demoni galla,
care trebuiau sd o ducd inapoi in infern pe Inanna dacd aceasta nu
le oferea un substitut. Cand ajung cu totii in cetatea Uruk, Inanna
afla cu stupoare ca Dummuzi, sotul sdu pentru care ea facuse acest
sacrificiu, in loc sa-i planga disparitia, imbracat in vesminte bogate,
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petrecea in chip stralucit si fara nici o grija, considerandu-se de
acum singurul stdpan al lumii. Furioasa pe aceastd conjuncturd,
Inanna il dd pe acesta demonilor galla, care-1 duc in infern ca sub-
stitut al sotiei sale®.

Putem vorbi, asadar, despre o chenoza care, pornita din iubire,
1si rateaza obiectivul in momentul in care Inanna realizeaza ca sa-
crificiul sdu a fost in zadar. Mai mult, iubirea acesteia se transforma
in acel moment in urd. Or, vorbind despre chenoza lui Hristos, ve-
dem c4 aceasta, desi isi are si ea punctul de plecare tot din iubire"”,
dupa ce actul chenotic este dus pana la capat de Hristos, adicd man-
tuirea obiectiva a lumii este realizata prin cruce, pogorarea la iad
si inviere, Acesta nu le raspunde cu ura celor care, desi beneficiaza
de mantuirea obiectivd, nu isi dau silinta si in ceea ce priveste man-
tuirea subiectiva, ba mai mult, il resping total pe Hristos sau se
aratd indiferenti fatd de El. Apoi, vedem cd Inanna este biruitd in
urma chenozei sale treptate de catre Eregkigal, iar fara ajutorul so-
lilor lui Enlil cel mai probabil cd nu s-ar fi putut elibera din infern.
Chiar si cand se elibereaza, ea este insotita de demonii galla, care au
misiunea de a 0 aduce inapoi in cazul in care ea nu respecta pre-
scriptia datd de judecatorii infernului. In cazul lui Hristos 1nsa, che-
noza Sa este tocmai apogeul biruintei Sale asupra iadului. Odata
pogorat in iad, Hristos 1i elibereaza pe toti cei tinuti acolo de la
Adam si Eva pana la El si inviaza apoi a treia zi din mormant ca un
Atotputernic. El nu este coplesit de puterile iadului si nici nu are
nevoie de interventia altcuiva pentru a putea invia. Spre deosebire
de Ereskigal, de demonii anunaki si de demonii galla, iadul, dia-
volii si moartea se aratd total neputinciosi in fata lui Hristos™.

®Samuel Noah Kramer, Istoria incepe la Sumer, traducere de C. Sabin, Editura
Stiintificd, Bucuresti, 1962, p. 215; Victor Kernbach, Miturile esentiale, Editura Sti-
intificd si Enciclopedica, Bucuresti, 1978, pp. 177-181.

¥Insi nu dintr-o iubire erotica, ci dintr-o iubire agapici. Apoi, chenoza lui
Hristos nu se realizeaza intr-un mod egoist, pentru o singurd persoand, precum
cea a Inannei, ci pentru toti oamenii si pentru toatd creatia.

PTcosul citit In Duminica a treia a Triodului, adicd in Duminica Sfintei Cruci,
este foarte sugestiv in aceasta privinta: , Trei cruci a infipt Pilat in Golgota: doua
talharilor si una Datatorului de viatd. Pe care, vazand-o iadul, a zis celor de jos:
O! Slugile mele si puterile mele, cine este Cel ce a infipt piron in inima mea? Cu
sulitd de lemn m-a Iimpuns fara de veste si ma rup. La cele dinduntru ale mele ma
doare, pantecele meu se chinuieste, simtirile-mi tulbura duhul si ma silesc a lepada
din mine pe Adam si pe cei din Adam, care Imi sunt dati prin lemn; ca lemnul pe
ei iardsi 1i duce in rai”. Triod, Editia a VIII-a, EIBMBOR, Bucuresti, 1986, p. 276.
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Chiar si In mitologia shintoistd a Japoniei gasim un caz de chenoza
divind In ceea ce o priveste pe divinitatea principala a acestei mi-
tologii: zeita soarelui, Amaterasu. Interesant este faptul ca Amate-
rasu recurge la chenoza de fricd si de suparare, apoi isi recapata
slava si puterea datorita curiozitatii si, partial, invidiei.

Susanoowo mikoto (tradus prin: ,barbatul impetuos”) este
fratele lui Amaterasu si zeul marii, al furtunii si al lumii subpaman-
tene. El nu este multumit cu regatul primit si, de aceea, face o mul-
time de trasnai, fiind un caracter crud, grosolan si invidios. El isi
pizmuieste sora pentru regatul solar primit de aceasta si 1i dd de in-
teles ca ar dori sa traiascd Impreund cu ea In cer, dar o face asa de
brutal, incat Amaterasu se simte jignitd si se pregateste sa-1 infrunte.
Susanoowo se infurie si distruge campurile cu orz ale surorii sale,
stricd lucrdrile de irigatii si toate semanaturile chiar in momentul in
care Amaterasu celebra prima recolta a fructelor. Mai mult, el pa-
trunde in sala palatului ceresc unde Amaterasu si tesatoarele ceresti
lucrau haine pentru zei; Susanoowo rupe si distruge tesaturile, mur-
darind totul in jurul lui. Amaterasu se sperie foarte tare de aceasta
iesire a fratelui ei, se raneste cu o suveica si, infricosata si supdratd,
fuge si se ascunde intr-o pestera cereascd, lasand pamantul cufun-
dat In Intuneric. Profitand de intuneric, spiritele rele se raspandesc
peste tot si pun in primejdie viata oamenilor si pe cea a divinitatilor
celeste. Zeii se Intalnesc pentru a se sfatui cum sa rezolve aceasta
catastrofa si hotdrasc sa recurgd la o viclenie pentru a o convinge pe
Amaterasu sd iasa afara din pegtera. Astfel, ei se aduna in fata pes-
terii in care era ascunsa Amaterasu, aducand cu ei o oglindd imensa
pe care o fixeaza In fata intrarii In pegsterd. Zeita dansului, Amenou-
zume, incepe sa danseze comic si sd-i faca pe zei sa rada puternic,
sa o aclame, sa batd in tobe si sa sufle in fluiere. Amaterasu, curi-
oasd, iese pe jumatate din pestera sa vada ce se petrece. Lumea
este astfel din nou inundatd de lumina. Unul dintre zei o apuca de
mana si o trage afara cu totul, alt zeu Intinde in spatele ei o imple-
titura din paie de orez pentru a o impiedica sd se mai retraga, iar
alt zeu, mai puternic, rastoarna la gura pesterii un bolovan imens.
Amaterasu se simte jignita cand i se spune cd Amenouzume este
mai frumoasa si mai stralucitoare decat ea. Dar privind in marea
oglindd adusa de zei, si zdreste propria imagine si astfel, crezand
cd respectiva zeita este cea din oglindd, ea necunoscand-o perso-
nal pe Amenouzume si neprivindu-si vreodata fata in oglinda, 1si
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revarsd deplin lumina asupra lumii din nou, pentru a dovedi ca
tot ea e cea mai frumoasa si mai stralucitoare®.

Desi chenoza lui Amaterasu si chenoza lui Hristos pot fi vazute
ca o succesiune de lumina, intuneric, apoi iardsi luming, trebuie
avut in vedere faptul ca, spre deosebire de Amaterasu, Hristos nu
recurge la chenoza din frica sau din suparare. Din contra, dupa cum
putem citi in Sfintele Evanghelii, o eventuala frica a lui Hristos in
fata patimirilor care-I stateau inainte in gradina Ghetsimani in seara
zilei dejoi ar fi putut periclita ducerea la capdt a chenozei Sale: Pi-
rintele Meu, de este cu putintd, treacd de la Mine paharul acesta! Insi nu
precum voiesc Eu, ci precum Tu voiesti... Parintele Meu, dacd nu este cu
putintd sd treacd acest pahar ca sd nu-1 beau, faci-se voia Tn (Matei 26,
39, 42; Marcu 14, 36; Luca 22, 42). Mai apoi, este clar faptul ca in
chenoza lui Hristos nu putem gasi nici o urma de suparare sau de
curiozitate urmatd de invidie, asa precum vedem ca se intampla
in situatia lui Amaterasu. Hristos nu trebuie sa Se lase convins de
altii ca sa-Si depdseasca starea de chenoza, deoarece, datorita Atot-
stiintei si Atotputerniciei Sale, El stie din timp ce are si cum are de
indeplinit.

Vorbind acum despre ideea de chenoza in mitologia nordicd,
vom identifica in aceasta doud exemple diferite de zei care trec
printr-un fel de chenoza. Il avem astfel, intr-o primé situatie, pe zeul
suprem Odin (numit si: Odhinn, Voden, Woden, Wotan, Wuotan,
in functie de arealul geografic si istoric in care acesta a fost cinstit
si celebrat: fie scandinav, fie germanic), cel care guverna bataliile,
vrjitoria, inspiratia si moartea. In cazul lui Odin, chenoza acestuia
are ca scop dobandirea darului intelepciunii. De aici s-au ndscut
doua variante ale acesteia: Prima, cea conform careia Odin si-a scos
un ochi si I-a aruncat in fantana lui Mimir, un renumit intelept,
pentru a obtine astfel si el darul intelepciunii supreme. Cea de-a
doua, mult mai atroce, ne relateaza ca Odin s-a spanzurat de fra-
sinul cosmic, de arborele Yggdrasil, pentru a deprinde astfel se-
cretul runelor. Fapt interesant, pe baza unor dovezi arheologice s-a
demonstrat cd, in Antichitate, adeptii religiei pagane nordice care
doreau sda dobandeascd o intelepciune mai sporita, asemenea lui

' Mitica Detot, Japonia — un miracol perpetuu, Editura Militara, Bucuresti, 1996,
p- 15.
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Odin, recurgeau la privatiuni de tot felul, mergand pana la auto-
mutilari sau chiar sinucidere prin spanzurare, asemenea zeului.
Mai existd si o a treia varianta a modalitatii prin care Odin a dobandit
in cele din urma suprema intelepciune mult doritd, doar ca aceasta
nu implica din partea zeului nici un fel de act chenotic, din moment
ce sustine ca Odin si-a atins acest tel prin viclesug si prin furt™.

Punand acum cele doua variante chenotice ale lui Odin in pa-
ralel cu chenoza lui Hristos, vedem in primul rand un aspect po-
zitiv in legdtura cu cele doua: Ambele au ca punct de plecare ideea
de a dobandi sau de a realiza un lucru benefic, dar care presupune
un sacrificiu mai mare sau mai mic. Ins3, in al doilea rand, trebuie
luate in considerare si diferentele: Odin doreste sa dobandeasca
intelepciunea, insa doar pentru el, in timp ce mantuirea pe care
Hristos o realizeaza prin chenoza Sa are valabilitate universala.
Nici nu ar fi putut sa fie altfel, deoarece, spre deosebire de Odin,
Hristos are, ca Dumnezeu, intelepciunea in mod deplin si fiintial,
nu trebuie sd o dobandeasca pe aceasta intr-o maniera care impune
un act de chenozd, cum vedem ca se petrece in cazul zeului nordic
pagan. Apoi, sacrificiul lui Odin pentru dobandirea intelepciunii
nu are nici o nuanta soteriologica, fiind un act strict individualist,
pe cand, in cazul lui Hristos, chenoza si soteriologia sunt imbinate,
una o presupune pe cealalta si invers, iar tinta ambelor este una
universala, fara o conotatie strict personald, individuald, precum
in cazul lui Odin.

Al doilea exemplu de chenoza a unui zeu din mitologia nordica
se apropie prin contextul sau de cazurile zeilor Osiris si Horus din
mitologia egipteana. Mai exact, este vorba despre zeul Balder, fiul
lui Odin, zeu al primaverii, al fecunditatii, al dreptatii, al blandetii
si al inocentei, zeu care este ucis intr-un mod viclean de zeul rau
Loki, cel care e invidios pe Balder pentru darurile cu care acesta
este Inzestrat si pentru cinstea de care se bucurd atat din partea ce-
lorlalti zei, cat si din partea intregii creatii. Astfel, Loki il ucide pe
Balder fie sagetandu-1 el insusi, de la distanta, cu o sageata confec-
tionata din lemn de vasc®, fie indemnandu-1 pe demonul Holder

? Arthur Cotterell, Oxford. Dictionar de mitologie, traducere de Elena I. Burlacu,
Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti, 2002, pp. 165-167.

» Eugen Boureanul, Mitologia Eddelor (Scandinavi), Editura Sportul, Bucu-
resti, 1922, p. 154.
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sd-1 loveasca pe Balder in inima, tot de la distantd, cu o sulita con-
fectionata tot din lemn de vasc*. Din ambele cazuri se poate deduce
atat lasitatea lui Loki, prin faptul cd evita o confruntare frontala cu
Balder, cat si chenoza involuntara a celui din urma, prin faptul ca
este ucis fara sa stie. Referindu-ne la acest ultim aspect, vedem o
diferenta clara intre chenoza lui Balder si chenoza lui Hristos.
Totusi, asocierea dintre cei doi, pe baza mesianica, este posibila intr-o
manierd eshatologicd: Balder va invia din morti dupa Ragnarok®
si va deveni judecatorul zeilor si al oamenilor intr-o noud lume,
vesnica si perfectd™. In aceste doui ipostaze: cea de inviat din morti
si cea de judecdtor suprem al zeilor si al oamenilor, Balder devine un
echivalent mitologic nordic pagan al lui Hristos, a Doua Persoana
a Sfintei Treimi si Dumnezeu Fiul, Cel Care a inviat din morti a
treia zi si Care va fi Dreptul Judecator la sfarsitul lumii, cand va avea
loc Judecata de Apoi. Totusi, din punctul de vedere al chenozei,
Balder ramane si el inferior Iui Hristos, la fel ca tatal sau, Odin.

Ultimele idei chenotice pdgane pe care dorim sa le expunem
sunt cele care fac parte din categoria mitologiilor precolumbiene, mai
exact, din mitologia aztecd, dezvoltata in zona Americii Centrale.
Spre deosebire de cele prezentate anterior, acestea sunt puse in le-
gatura cu cosmogonia (crearea lumii) si cu antropogonia (crearea
oamenilor)”.

La azteci, conceptia despre sacrificiul uman se baza pe vechile
legende provenite din cetatea Teotihuacdan, cetate in care s-ar fi
adunat zeii ca sa aprinda din nou soarele. Acest lucru s-ar fi rea-

*Elena-Maria Morogan, , Mitologia Nordica. Mituri si legende”, in colectia
Orizonturi Spirituale, seria ,,Mitologica”, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1992,
pp- 195-196.

*Ragnarok este mitul sfarsitului lumii in religia nordicd, un echivalent al
Apocalipsei crestine.

*Elena-Maria Morogan, op. cit., pp. 207-210.

7 Si In mitologia mesopotamiana intalnim o tema chenotica pusa in legatura
cu antropogonia. Astfel, dupa unele variante, zeul Marduk este cel care 1i creeaza
pe oameni dintr-un amestec format din sangele sau si din pamant. Dupa ce a creat
cerul si pamantul, Marduk incepe sd framante tarana si s-o amestece pe aceasta cu
propriul sange, pentru ca astfel sa creeze oamenii care sa-i slujeasca pe zei. Sensul
general al acestei variante mitologice antropogonice din Mesopotamia antica
este urmatorul: Creatia lumii, dar mai ales cea a oamenilor, este mereu un sacri-
ficiu; o viatd nu se Imprumuta decat printr-un sacrificiu de sine. Cf. Mircea Eliade,
Cosmologie si alchimie babiloniand, Editia a II-a, Editura Moldova, Iasi, 1991, p. 39.
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lizat prin sacrificiul a doi zei: Tecciztecatl, care in urma sacrificiului
sau s-ar fi transformat in lunag, si, mai ales, Nanahuatzin, care in
urma sacrificiului sau s-ar fi transformat el insusi in soare. Dar
spre deosebire de Tecciztecatl, Nanahuatzin era un zeu bolnavicios,
plin de bube si de rani care sangerau aproape in permanenta. Acest
fapt a facut ca, dintre cei doi zei, tocmai el sa fie cel transformat in
soare. lar de aici a aparut conceptia ca soarele nu poate fi intretinut
decat prin sange, rezultand, deci, nevoia de sacrificii umane®. Ve-
dem mai degraba in aceasta situatie nu atat o chenoza din partea
zeului Nanahuatzin, cat, mai mult, o neputinta ontologica a aces-
tuia. Daca totusi acceptam ideea de chenoza in cazul sau, atunci
trebuie sa aborddm situatia intr-un mod mai realist, dacd o punem
pe aceasta in legaturd cu creatia, in general, si cu oamenii, in special:
nu acestia din urma au atat de mult nevoie de chenoza lui Nana-
huatzin ca sa traiasca, cat Nanahuatzin are nevoie de sacrificiul san-
geros al acestora ca sa ddinuiasca pe cer. Or Hristos, Soarele Drep-
tatii (Maleahi 3, 20), odata ce a acceptat chenoza pentru mantuirea
oamenilor si a realizat-o, nu mai are nevoie de o chenoza sange-
roasa de la oameni pentru ca sacrificiul Sdu sd nu fie zadarnic si sa
aibd valabilitate eterna, ci El are nevoie de o chenoza spirituala din
partea acestora, pentru ca si ei sa se poata impartasi in mod deplin
de binefacerile chenozei lui Hristos si ale mantuirii savarsite de
Acesta pentru ei.

O altad varianta a mitului nasterii soarelui si lunii, mult mai
complexa, il are in prim-plan pe zeul Quetzalcoatl, cel mai intelept
dintre zeii azteci. Potrivit acestui mit, lumea actuala este cea de-a
cincea lume, numita , Lumea Soarelui in Migcare”. Ea a luat nastere
in felul urmator: Zeii s-au adunat in cetatea Teotihuacan, ca sa se
sfatuiasca cum sa creeze soarele si luna. Quetzalcoatl le explica
faptul ca soarele si luna vor lua nastere numai ca urmare a sacrifi-
ciului unui zeu. Se prezintd cei doi candidati enuntati mai inainte:
Tecciztecatl, zeul tanar si frumos al primaverii si al reinnoirii, si
Nanahuatzin, zeul batran si sdrac al celor bolnavi si oropsiti. Pri-
mul ofera daruri bogate, iar al doilea oferd coroana cu spini de pe
capul sdau. Totusi, Tecciztecatl ezita de mai multe ori sa se arunce
in rug, in timp ce Nanahuatzin se arunca sigur si calm in acesta de

*Frederic Lenoir, Yse Tardam-Masqueler (eds.), Encyclopedie des Religions,
Deuxiéme édition, Bayard Editions, f. 1., 2000, p. 1270.



202 Teologie si Viata

prima data. Chiar daca Tecuciztecatl, incurajat de exemplul lui
Nanahuatzin, se arunca apoi si el in rug, totusi nu devine decat luna,
pe cand Nanahuatzin devine soarele. Dar, din cauza slabiciunii
acestui zeu, soarele nu se poate migca pe cer, iar caldura iradiata
de el pricinuia dureri celorlalti zei. Quetzalcoatl afla cum poate
sa-1 faca sa se miste pe cer: Nefiind Inca oamenii creati, trebuia ca
zeii sa se sacrifice pe ei insisi. Quetzalcoatl ii omoara pe toti pe
rand, apoi se arunca si el in rug. Pe masura ce mor, zeii devin stele
pe cer, iar soarele se pune astfel in miscare®.

Tot Quetzalcoatl va fi si creatorul oamenilor, asa cum 1i stim
noi astazi, In urma unui alt act chenotic: El a luat din infern oasele
oamenilor ucisi in urma cataclismului care a distrus ,, Lumea celor
Patru Ape”, le-a adus in cetatea Teotihuacédn, unde le-a macinat
intr-un vas facut din pietre pretioase si apd, amestecandu-le cu
sange din penisul sau, dar si cu picaturi din sangele altor zei si ze-
ite. Din aceasta framantatura a fost creat omul, barbat si femeie®.
Vedem 1n ambele cazuri de chenoza ale lui Quetzalcoatl ideea de
sacrificiu pand la sange: arderea pe rug a sa in cazul soarelui, pre-
cum si mutilarea propriului penis atunci cand 1i creeaza pe oa-
meni. Ins3, din nou, valoarea chenozelor lui Quetzalcoat] rimane
inferioara valorii chenozei lui Hristos, deoarece, in ciuda sacrifi-
ciului sau dublu pana la sange, zeul aztec nu trece printr-o stare
de smerire, de umilintd; nu Indura o golire de slava, ci, din contrd,
asa cum am putut vedea In varianta extinsa a mitului credrii soa-
relui si lunii, el este cel care 1i ucide pe toti ceilalti zei, urmand ca
la sfarsit sa se sinucida si el. Quetzalcoatl ramane, asadar, in ace-
easi slavd, in ciuda sacrificiilor sale pana la sange, in timp ce Hristos,
in momentul patimirilor Sale, aduce Sacrificiul Suprem pentru
mantuirea lumii Intr-o stare lipsita de slava, intr-o stare de umilintd,
de smerire completa, stare anticipatd incd din Vechiul Testament:
Nu avea nici chip, nici frumusete, ca sd ne uitam la EI, si nici o infatisare,
ca sd ne fie drag. Dispretuit era si cel din urmd dintre oameni; om al du-
rerilor si cunoscdtor al suferintei, unul inaintea cdaruia sd-ti acoperi fata,
dispretuit si nebigat in seamd (Isaia 53, 2-3).

*Florence Braunstein, Jean-Francois Pepin, Marile doctrine: filosofice, politice,
religioase, economice, traducere de Ana Dinescu, Editura Antet, Bucuresti, 1997,
pp- 78-79.

¥Pr. Prof. Univ. Dr. Nicolae Achimescu, op. cit., pp. 567-568.
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Concluzii

Pe baza cercetarii realizate, putem sustine ca atat chenoza lui
Hristos, cat si chenozele zeilor pagani abordate de noi au un fond
comun, mai exact, faptul cd divinitatea isi schimbd, temporar, fe-
lul sdu atotputernic si suprem de a fi, renunta la slava sa initiala.
Insi formele si finalititile chenozelor zeilor pdgani sunt inferioare
chenozei lui Hristos. Vedem astfel la zeii pagani atat chenoze care
au ca scop satisfacerea unei placeri personale sau a unui ideal per-
sonal al acestora (Impreunarea cu muritoare: Zeus; dobandirea in-
telepciunii: Odin; salvarea persoanei iubite: Inanna), apoi chenoze
datorate unui context special, dar imperativ (crearea soarelui, a
lunii si a oamenilor: Quetzalcoatl), cat si chenoze involuntare, care
nu au putut fi anticipate, soldate cu decesul (Osiris, Balder) sau cu
inferiorizarea temporard (Horus, Amaterasu) a zeilor respectivi.
Spre deosebire de toate chenozele pagane amintite in cercetarea de
fata, chenoza lui Hristos ramane modelul suprem si real, dar, apa-
rent, paradoxal pentru mintea umana, de desdvirsire a puterii in sli-
biciune (I Corinteni 12, 9). Iar aceasta deoarece chenoza lui Hristos
are un caracter universal, o evidenta nuantd soteriologica si este
strabatuts, din momentul Intrupérii Sale pana pe Golgota, si chiar
si dupd aceea, In etapa de preaslavire, de iubirea Sa pentru toti oa-
menii. Caracterul deplin, voluntar si anticipativ al chenozei lui
Hristos o face pe aceasta superioara oricaror forme de chenoza ale
zeilor pagani.



