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Abstract

Father Simion Florea Marian, carrying out his activity at a time when the scien-
tific foundations of folklore and ethnography were being laid, contributes together with
other researchers of the time: B.P. Hasdeu, At. M. Marienescu, T.T. Burada, G. Dem.
Teodorescu, M. Gaster, Lazdr Sdineanu and others, to increase the interest for popular
culture, to expand its sphere, to increase the treasure by discovering and including in its
research new aspects, and to find adequate methods for investigating sources. The work
of Father Simion Florea Marian to collect and publish data on the Romanian folklore
tradition occurs in the era of the first manifestations in the ethnographic field, when
the methodology is established to make possible research on certain elements of folk culture.
Father Marian's work is a conclusive example of the meeting of the various directions
of understanding popular spirituality.
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Introducere

Lucrarea parintelui Simion Florea Marian de culegere si publi-
care a datelor privind traditia populard romaneasca intervine in
epoca primelor manifestari in domeniul etnografic, in momentul
in care se stabileste metodologia care sa faca posibila cercetarea pe
baze certe a elementelor culturii folclorice. Opera parintelui Marian
este un exemplu concludent al intalnirii diverselor directii de inte-
legere a spiritualitatii populare; cele doud etape ale aportului sau
in domeniul etnografic ilustreaza existenta oscilatiei intre directia
Alecsandri si tipul de cercetare initiat de Hasdeu. Entuziasmului
romantic-idealizant i se acordd suportul stiintific si instrumente
pertinente, garantie a eficacitatii oricarei apropieri de tezaurul
culturii populare.
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In a doua jumatate a secolului al XIX-lea, studiul universului
popular se orienteazd, cu precadere, spre domeniul textelor fol-
clorice, acestea fiind un mod de cristalizare a spiritualitatii popu-
lare, beneficiind de ipostaza estetica, ce retine atentia admiratorilor
culturii traditionale. Tanarul Simion Florea Marian debuteaza
editorial cu o antologie de balade populare, insa primele sale ma-
nifestdri publicistice sunt descrieri etnografice ale unor obiceiuri din
satul natal, In spetd, cercetdri intensive ale repertoriului nuptial'.
Din perioada inceputurilor dateaza si articolul , Datinile poporului
roman”, publicat in Familia, in 1870, in care descrie ample spectacole
populare, precum Vergelul, pentru ca, apoi, seria descriptivd a unor
elemente de cultura populara s fie continuata de schite de calendar
popular (,,Calendarul popular — credinte, datine si moravuri
romane”, Familia, 1877) sau de articolele de , mitologie daco-ro-
mana” din 1878, aparute in Albina Carpatilor, monografii ale unor
personaje din imaginarul popular; in 1879 apare si prima descriere
a practicilor de Anul Nou.

Integrat, datoritd preocupadrilor sale de culegator, in sustinuta
miscare recuperatorie a scolii franceze, bine receptata in epoca’,
dar si ca pastrator al avantului patriotic, pe linia Anton Pann — Vasile
Alecsandri (tipul restitutio), Simion Florea Marian va face cariera
de etnograf sub magistratura stiintificd a lui Hasdeu, afiliindu-se
,principiului rational”, asa cum il numeste un alt reprezentant de
seama al scolii hasdeiene, Lazar Saineanu’. Marele savant roman
continua astfel directiile etnopsihologiei europene si intoarce ,,in-
vestigarea culturii populare in primul rand spre aspectele concrete

ale vietii taranului”*.

! Este vorba despre articolul ,Datinile poporului romén, XI. O nunta la Ili-
sesti in Bucovina”, publicat in 1866, in revista Familia; interesul pentru ceremo-
nialul nuptial, manifestat in aceastd perioadd, este dovedit si de planul de rea-
lizare a monografiei Nuntile faranilor romini, din februarie 1868.

> Cf. Gheorghe Vrabie, Folclorul — obiect, principii, metode, categorii, Editura
Academiei, Bucuresti, 1970, p. 74.

*Lazar Sdineanu, Introducere la Basmele romine, Editura Gobi, Bucuresti, 1895,
p-IX.

*Silvia Ciubotaru, ,B.P. Hasdeu si cultura populard”, in Anuar de lingvistici
si istorie literard, Tasi, tomul XXVI, 1977-1978, p. 208.
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Séarbétorile la roméani — o privire critica

Simion Florea Marian manifestd acel interes dominant al iden-
tificarii si tezaurizdrii ,,supravietuirilor”, fiind in acelasi timp un
constiincios cercetator al stiintei vremurilor: asimileaza ideea unei
traditii in actu, perceptibila in semnele gandirii ,concrete”, cum o
numeste antropologul Claude Lévi-Strauss, si gandeste la alcatui-
rea unei , istorii pozitive” a traditiei populare, asa cum aspira Nic.
Densusianu?®, prin vasta retea a chestionarelor sale.

De fapt, descriptivismul pronuntat al studiilor sale, prilej de
minimalizare a contributiei preotului bucovinean in domeniul
etnografiei, pare modul propice de redare a faptelor vietii traditio-
nale, drumul nemijlocit urmat de privirea descoperitoare. Este de-
pdsit in acest fel reductionismul unei arheologii spirituale, crearea
unui instrumentar axat pe aflarea , resturilor” vechilor rituri, si
afirmata conditia de culturd folcloricd a universului popular roma-
nesc, ca etapa evolutiva a unei bogate culturi arhaice. Emergenta
traditiei in experienta cotidiand ,,asigura rodul unei retrospecti-
uni camuflate”, astfel incat descrierea se converteste in valorizare
si asimilare creatoare a trecutului, caci , magia si religia nu sunt o
doctrind sau o filosofie, ci un mod de actiune, un sistem de credinte,
un fenomen social si 0 experientd personald”’.

In cercetarea tematic-temporala a spiritualititii populare, de-
mers realizat in extenso in cele trei volume din Sarbidtorile la romani
(volumul I: Cirnilegile, 1898; volumul al II-lea: Paresimile, 1899; vo-
lumul al Ill-lea: Cincizecimea, 1901), etnograful de la sfarsitul seco-
lului va avea dificila sarcind de a impdca cele doud planuri de
intelegere a sacrului; sacrul religios este completat si reconvertit de
un sacru ,laic”. In ,manualul” siu, Marcel Mauss recomanda, in
privinta studiului fenomenelor religioase, inregistrarea de catre

®Nic. Desusianu, apud. Adrian Fochi, Datini si eresuri populare de la sfirgitul se-
colului al XIX-lea. Raspunsurile la chestionarele lui Nic. Densusianu, Editura Miner-
va, Bucuresti, 1976, p. XIV.

°Pierre Bonte, Michel Izard (coord.), Dictionar de etnologie si antropologie, tra-
ducere coordonata de Smaranda Vultur si Radu Rautu, Editura Polirom, Iasi,
2001, p. 675.

"Bronislaw Malinowski, Magie, stiintd si religie, traducere de Nora Vasilescu,
Editura Moldova, Iasi, 1993.
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etnografi a faptelor din cele trei mari grupe ale manifestarii forte-
lor mistice: ,religia stricto sensu”, ,religia lato sensu, cu magia si di-
vinatia”, si ,,superstitiile”®.

Istoria religiilor scoate in evidenta conditia impurad a cratofani-
ilor si necesitatea citirii simbolului ca , cifru al sacralitdtii cu ajuto-
rul caruia omul poate accede la supranatural”’. Relatia dintre cele
doua niveluri spirituale nu poate fi de negare reciprocs, ci de ne-
cesard simbioza, cu tot riscul abaterii de la dogmele puriste ale bi-
sericii oficiale. Clericul S. F1. Marian vede limpede, fard intruziuni
extremiste ale constiintei religioase, aceasta intalnire a sarbatori-
lor ,legate” cu cele , nelegate”, in spiritul pozitivismului omului de
stiintd, obligat sd restituie adevarul empiric. Ba chiar omul bisericii
va opera negocieri intre cele doud aspiratii metafizice, cea institu-
tionald si cea creatd si pastratd in mijlocul poporului. in prefata la
Descintece poporane romdne reconstituie perspectiva adecvata a
unui ,teolog adevarat si nepreocupat”, care vede benefica me-
tamorfoza a textelor magice populare , intr-un fel de exorcisme
crestine” ™.

Atitudinea depreciativa a mediului intelectual fata de , sarba-
torile babesti” — cum le numea George Cosbuc in articolele sale de
la inceputul secolului al XX-lea — a provocat tocmai emulatia be-
nefica identificarii acestor idei si practici considerate in afara spi-
ritului logic de rationalistii sau demnitarii clerului diferitelor epoci,
de la Tratatul de superstitii al abatelui J.B. Thiers, de la sfarsitul se-
colului al XVII-lea, la importantele informatii din Descriptio Mol-
daviae despre ,rusinoasele credinte vechi”, culese de cdtre Di-
mitrie Cantemir, si pana la starnirea aplombului descoperitor al
carturarilor moderni. I.-A. Candrea, de pildd, va avea curiozitatea
sa numere cele , 53 de sarbatori superstitioase, in afara celor bise-

ricesti”'. De nenumarate ori, intelectualii alcatuitori ai listelor de

* Marcel Mauss, Manual de etnografie, studiu introductiv si traducere de Cris-
tina Gavriluta, Editura Institutului European, lasi, 2003, p. 217.

°Julien Ries, Sacrul —in istoria religioasi a omenirii, traducere de Roxana Utale,
Editura Polirom, Iasi, 2000, p. 231.

'“Simeon Florea Marian, Descintece populare romdne, Editura R. Eckhardt,
Cernduti, 1886, p. XVL

"1.-A. Candrea, , Calendarul babelor”, in vol. Lumea basmelor. Studii si culegeri
de folclor romdnesc, editie ingrijita de Antoaneta Olteanu, cuvant inainte de Al
Dobre, Editura Paideia, Bucuresti, 2001, pp. 26-27.
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superstitii au drept scop declarat judecarea acestora ca oprelisti in
fata harniciei tdranului roman, observatii, de altfel, in spiritul iro-
nic al unui cunoscut segment satiric popular, mentalitatea satului
inglobandu-si inclusiv sursele luciditatii creatoare.

Organicismul arhivei de superstitii populare, care poate fi re-
constituita din esafodajul Sarbditorilor lui Fl. Marian, vine sa sustina
acea intelegere profunda pe care o dovedeste opera stiintifica a lui
Mircea Eliade, cel care incerca, intr-un studiu de tinerete, sa in-
drepte graba cercetatorilor moderni, care clasificau drept ,, primi-
tive” acele popoare cu o bogatd zestre de superstitii; istoricul
religiilor crede cd , superstitiile lor sunt intelegeri eronate sau im-
perfecte, fragmente dintr-o viziune globald, dintr-un Weltan-
schauung, dar sunt vii, sunt cadrele organice ale unei experiente
perpetue, au o structurd”".

Demersul etnografului sucevean se incadreaza in ampla dis-
cutie a statutului ,religiilor populare”, aparuta mai intai in contex-
tul examindrii spiritualitatii eterogene a Evului Mediu si culminand
in curentul antropologic occidental al secolului trecut. Jean-Claude
Schmitt, cercetdtor al antropologiei medievale, prefera sa vorbeascd,
in loc de ,religie populara” sau de , istorie a mentalitatilor” (Geor-
ges Duby, Jacques Le Goff, Philippe Aries), de , sisteme simbo-
lice”", cadru mai adecvat pentru cuprinderea vitalitatii obiectului
de studiu.

Sistemele simbolice individualizate de etnograful Simion Flo-
rea Marian sunt constelatii de semne culturale, structurate dupa un
criteriu cronologic (urmandu-se diversele calendare populare),
unul dogmatic (calendarul religios si naratiunile care legitimeaza
momentele sacre si refac identitatea populard a personajelor bi-
blic-mitologice) si unul magic-pragmatic, motivat de instinctul
utilizarii timpului sacru pentru manipularea cotidianului (practici
divinatorii, apotropaice, propitiatoare, sectiuni de etno-meteoro-
logie, practici de asigurare a desfasurdrii armonioase a muncilor
agricole).

Interesul etnografului si atentia acestuia pentru expresia bruta
a realitatilor vietii traditionale sunt demonstrate de descrierea de-
taliatd a inventarului de obiecte rituale folosite in performarea

*Mircea Eliade, Oceanografie, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 14.
P Jean-Claude Schmitt, Le corps, les rites, les réves, le temps. Essais d’anthropologie
médiévale, Editions Gallimard, Paris, 2001, p. 10.
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obiceiurilor (,,Scranciobul”, ,,Pornirea plugului” s.a.). Capitolele
de etnobotanica, etnozoologie sau medicina populara care apar in
volumele despre sarbatori reconfirmad interesul lui Simion Florea
Marian pentru domeniile , stiintei populare” (Nunta urzicilor, Dez-
legarea limbei pdsdirilor, multiplele capitole intitulate Farmece si vrdji,
care dubleaza, pe tot parcursul celor trei volume, celelalte practici
sdrbatoresti), manifestat direct in diversele sale studii (despre pa-
sdri, insecte, descantece), cdci carturarul bucovinean aspira sa
inregistreze ,tot ce face si simte taranul roman fata de plante si
pasari”*, asa cum apreciazd magistrul Hasdeu, in momentul pri-
mirii etnografului In Academia Romana.

Capitolele de magie eroticd sunt prezente pe parcursul intregii
scrieri: fetele si femeile stiau sa foloseascd energia timpului sarba-
toresc, acel tempora opportunata al magicienilor medievali®, astfel
incat se configureaza un complex , calendar magic”'. Vrdjile ,,de
ursita” din Sdrbitorile la romdni alcdtuiesc un generos inventar care
completeaza sistematica acelor ,credinte marunte”, cum le nu-
meste Tudor Pamfile; in Nunta la romdni, autorul reproduce , un
farmec” si, 0 vraja”, ,,pentru ca cititorii acestui studiu sa aiba o idee
madcar cat de mica despre chipul cum Indatineaza o seama de fete
a-si face pe dragoste”". Magia contagioasa cu finalitatea eroticd este
prezentd, printre alte ceremonii de primavara, in ritualul , legana-
tului”, in Scranciobul din contextul ritualic al Pastilor. In afara altor
rosturi arhaice ale acestui obicei (miscarea vantului, leagan al soa-
relui, vehicul al sevelor, ceasornic al timpului)]s, rolul de initiere
premaritala a fost pastrat in satul traditional.

In ceea ce priveste domeniul narativ, textele epice inserate in
cele trei volume sunt marcate de acelasi sincretism al celor doua
registre de spiritualitate. Finalitatea evidenta a cercetdtorului este

B.P. Hasdeu, ,,Réspuns la Discursul de receptie”..., in Analele Academiei Ro-
mine, seria II, tomul IV, Sectiunea II, Bucuresti, 1882, pp. 161-163, apud Paul Leu,
Simion Florea Marian. Monografie, Suceava, Editura Euroland, 1996, p. 143.

Ploan Petru Culianu, Eros si magie in Renagtere. 1484, traducere de Dan Pe-
trescu, postfatd de Sorin Antohi, prefata de Mircea Eliade, Editura Nemira, Bu-
curesti, 1994, p. 136.

' Gheorghe Pavelescu, Cercetiri asupra magiei la rominii din Muntii Apuseni,
Institutul Social Roman, Bucuresti, 1945, p. 32.

'7Simion Florea Marian, Nunta la romdni, Editura Gobl, Bucuresti, 1890, p. 22.

®Silvia Ciubotaru, ,Scranciobul si implicatiile sale rituale”, in Anuarul Mu-
zeului Etnografic al Moldovei, V1, Iasi, 2006, p. 153.
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explicarea relatiei dintre textele religioase, cu larga circulatie in
mediul folcloric, si practicile traditionale. Incadrand acest tip de
relatii, intre practicile rituale sau ceremoniale si reprezentarile mi-
tico-fictionale conexe, intr-o intertextualitate speciala, Ioan Petru
Culianu” sublinia astfel coerenta sistemica a acestor fenomene so-
cioculturale. Se reflectd, in felul acesta, comunicarea perfecta din-
tre mitul religios si mitul sociologic, intre misterul sacrului si o
factologie de esentd colectivd, intre text si ritual, recunoscuta fiind
importanta fortei mobile care leaga textul de faptul cotidian™.

Intr-un studiu de clarificare a atitudinii necesare in fata ,sar-
batorilor paganesti” si a , credintelor desarte”, Tudor Pamfile arata
cd, atunci ,,cand poporul n-a aflat despre un sfant acele povestiri
tari” (biblice, apocrife), el ,,i-a ndscocit merite acelui sfant, i-a urzit
povestire si l-a legat de anumite credinte”?. De exemplu, mentali-
tatea populara a grupat in jurul istoriei biblice a lui Lazar si al mo-
mentului cultic din sambata dinaintea Floriilor o intreaga pleiada
de manifestdri etnofolclorice, motivate de legende-satelit, care iIm-
bogatesc imaginea personajului biblic, astfel incat ,romanii ser-
beaza amintirea a trei Lazdri”, cum ne avertizeaza etnograful
inainte de redarea acestor povestiri. In plus, imaginatia populara
genereazd, data fiind ipostaza funerara a evenimentului religios,
realizarea copturilor rituale (,florii”), ,imparteli de plecarea su-
fletelor”, cdci ,in aceasta zi toti mortii fard deosebire asteapta la
poarta raiului”, si un joc al tinerilor numit , Lazarelul” sau ,Laza-
rita”, Inscenare a nuntii funebre.

Un alt aspect al demonstrarii virtuozitatii cercetatorului este
respectarea ordinii reale a faptelor, marcata de continua tranzitare in-
tre individual si colectiv, precum si intre unitatile etnofolclorice
minimale, fie ele din planul reprezentarilor (simbol, imagine), fie
din cel al practicilor (rit, obicei, act ceremonial), si aspectul dez-
voltat al actelor, deschis influentelor din planul estetic, ludic,

YToan Petru Culianu, Caldtorii in lumea de dincolo, traducere de Andrei Oigteanu
si Gabriela Oisteanu, prefata de Lawrence E. Sullivan, Editura Nemira, Bucu-
resti, 1994, si Arborele Gnozei. Mitologia gnosticd de la crestinismul timpuriu la nihi-
lismul modern, traducere de Corina Popescu, Editura Nemira, Bucuresti, 1998.

* Cf. Pavel Ruxandoiu, Folclorul literar — in contextul culturii populare roma-
nesti, Editura Grai si Suflet — Cultura Nationala, Bucuresti, 2001, p. 138.

*'Tudor Pamfile, cap. ,Cu privire la «sdrbatorile paganesti» si «credintele
desarte»”, In Adaose la Criciunul, in vol. Sdrbditorile la romdni. Studiu etnografic,
editie si introducere de Iordan Datcu, Editura Saeculum L.O., Bucuresti, 1997, p. 403.
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spectacular, ideologic (text folcloric, ritual, ceremonial, complex
simbolic, imaginar psihosocial). De exemplu, descrierea tipurilor
Vergelului este realizatd in functie de amplitudinea ceremonialului
in colectivitate sau de nucleizarea si esentializarea practicii in ca-
drul grupurilor restranse, dupa relatii de rudenie, varsta sau gen
[I: 6]. ,,Tnsuré’girea” sau ,matcutarea” fetelor, , infartatirea” feciori-
lor, aceasta ,,institutie culturala”, cum o considera Petru Caraman,
are loc de , Pastile mici” si reprezinta un tip special de ritualizare a
apropierii spirituale dintre tineri, relevand sensuri de initiere si
purificare, de solidarizare si de renastere a individului intr-un
context colectiv.

Practicile legate de reprezentari totemice, prezente in traditia
romaneasca (,Ziua ursului”, ,Filipii de iarna”, ,Martinii de iarna”
etc.), confrunta tentatia exhaustiva a etnografului cu aceeasi dina-
micd greu de Inregistrat a inflexiunilor imaginarului popular in
functie de grupurile performatoare, incat, observa Ion Talos™, ,nu-
marul lor variaza de la regiune la regiune si chiar de la familie la
familie”. Sociologul E. Durkheim®, cercetand sistemul totemic
australian, atentioneaza asupra faptului ca, in afara resturilor ve-
chilor religii, care constituie folclorul, , exista si unele credinte reli-
gioase care s-au format spontan, sub influenta cauzelor locale”.

Autorul acorda importanta si cadrului performerilor, consti-
ent fiind de variatiile etnografice ale riturilor in functie de practi-
carea lor in grupul femeilor, al barbatilor, al tinerilor etc. Ion
Muslea®, cercetator al ,,obiceiului junilor bragsoveni”, aprecia faptul
ca ,,marele nostru folclorist, S. Fl. Marian, n-a trecut cu vederea
nici obiceiul de Pasti al bragsovenilor”. Aprecierea marelui etnograf
clujean are o dubla implicatie: in cadrul unui bogat inventar de in-
formatii din spatiul transilvanean, sursa Marian este una de refe-
rinta, prin calitatea si claritatea ei recunoscute si, de asemenea, se
remarca aici privirea cuprinzatoare a cercetdtorului bucovinean,
care 1si manifesta interesul pentru zone romanesti indepartate
spatiului sau natal. Obiceiurile practicate de junii transilvaneni in

?Ion Talos, Gindirea magico-religioasi la romdni. Dictionar, Editura Enciclope-
dica, Bucuresti, 2001, p. 58.

#Emile Durkheim, Formele elementare ale vietii religioase. Sociologia religioasi gi
teoria cunoagterii, traducere de Elisabeta David, Editura Antet, Bucuresti, 2005, p. 32.

**Ion Muslea, Cercetiri etnografice si de folclor, vol. II, editie ingrijitd, studiu in-
troductiv, bibliografie, indice de Ion Talos, Editura Minerva, Bucuresti, 1972, p. 40.
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preajma sarbatorilor pascale incadreaza si alte rituri ale tineretu-
lui, cu diverse functii magice sau initiatice; lon Muslea aminteste,
din aceleasi Sdrbitori, capitolul despre , incurarea cailor” — practica
situatd sub patronajul San-Toaderului - si cel care descrie ,,aduce-
rea armindenilor”.

Simbol bine individualizat in cadrul obiceiurilor de primavars,
,Armindenul” sau , pomul de mai” devine un mod al atragerii
fertilitatii in momentul decisiv al trecerii de la primavara la vara,
fiind pastrat dinaintea casei unde a fost adus ,, pana se macina
grau nou, si cand pentru prima oara se face pane din acest grau,
care serveste apoi in casd de noroc” [II: 315]. Existenta unui , Ar-
minden al secerisului” (creangd sau copac impodobit cu spice de
grau)” la alte popoare europene, descoperita de cercetdtorul , cren-
gii de aur”, J.G. Frazer, subliniazd inca o data solidaritatea rituala
dintre cele doud momente ale ciclului vegetational. Aceasta practica
reveleaza coerenta de profunzime a complexului de ceremonii
agrare consacrate fertilitatii si faptul cd, ,alaturi de solutii reale,
profane (tehnica agricola), autohtonii descopereau, in paralel, so-
lutii fantastice, sacre (tehnica rituald)”*.

Intersectiile dintre imaginar, practica religioasa si diferitele as-
pecte ale vietii traditionale vor sublinia inca o data polisemantis-
mul sacrului, iar , texte ilustrative culese de folcloristi ca Simion
Florea Marian” demonstreaza cd, in domeniul mistic, ,,interpreta-
rea populara se depdrteaza sensibil de conceptia metafizicd, incat
asistam la o continua reducere a planului divin la cel uman i la
desfasurarea unei tendinte realiste evidente””. De exemplu, sfin-
tii din calendarul religios sunt asimilati de imaginatia populara
prin convertirea lor in ,,genii” care performeaza in lumea profand,
oferindu-li-se specializari: ,,Sangiorgiul vacilor”, ,,Marcu boilor”,
,Joan fierbe piatra”.

*James George Frazer, Creanga de aur, vol. I, traducere, prefata si tabel cro-
nologic de Octavian Nistor, note de Gabriela Duda, Editura Minerva, Bucuresti,
1980, p. 255.

* Romulus Vulcanescu, Coloana cerului, Editura Academiei, Bucuresti, 1972,
p- 106.

¥ Al. Dima, Arta populard si relatiile ei, capitolul Credinte, Editura Minerva, Bu-
curesti, 1971, p. 246.
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Acest ,,concretism folcloric”* este reactia mentalitatii populare

la diversitatea hierofaniilor, provocate de timpul sarbatorilor. Ins3
acest corpus de idei magico-mitice este pus in slujba vietii cotidiene,
tiind revigorat astfel odata cu ciclul muncilor campului. Etnograful,
care se impartaseste el insusi din analogiile create de mentalitatea
satului, intelege ca, in cadrul obiceiurilor de Anul Nou, Plugusorul
si scenariul complet al trasului primei brazde de catre ,plugarasi”
este neindoios urmat de Semdnat: ,Dupa fiecare aratura, insd, ur-
meaza si semandtura. Asa-i de cand s-a tras cea dintai brazda in
lume, si tot asa fac si romanii nostri”. Corelatia, atat de bine evi-
dentiata prin descrierea lui Marian, intre aspectele cerealiculturii
si reluarea acestora in cadrele ritului releva un stadiu intermediar
al ceremonialului unui festum incipitum, de esenta pragmatica.
Forma surprinsd aici retine faptele agricultorilor primordiali, care
transferd treptat ritualul empiric in discurs cultural, fiind urmats,
in virtutea dinamicii neintrerupte a aspectelor etnofolclorice, de
inscenarea ceremoniala si de chintesenta textului popular.

Celalalt moment augural al ,,pornirii plugului”, petrecut la in-
ceputul primaverii, in cadrul nucleului sacru al celor , Patruzeci
de sfinti”, poate fi citit ca un succedaneu practic al primului. Aici,
pdrintele Marian se opreste cu atentie asupra pregatirii uneltelor
agricole, fara a trece cu vederea actele magice prin intermediul ca-
rora sunt consacrate aceste unelte. Cele doua ceremonii cu subs-
trat agricol, cea de iarna si cea de primdvard, prin analogiile lor
uimitoare, vor sublinia incd o datd puterea memoriei colective,
care vine sa refacd, prin practici asemdanatoare, identitatea celor
doua timpuri ale inceputului de an din substratul culturii noastre
arhaice.

Merituos cdutdtor al ordinii autentice a faptelor etnofolclorice,
S. Fl. Marian nu se multumeste cu simpla Insiruire a materialului
cules din publicatii sau de la informatorii directi. ,,inrudirea” reli-
gioasd a Sfantului Gheorghe cu Sfantul Dumitru — accentuata prin
reteaua apocrifelor —, precum si valoarea acestora de repere ale ca-
lendarului popular, cu rolul de a marca, pentru mentalitatea po-
pulard, ,,capul primaverii” si, respectiv, , sfarsitul toamnei”, il
convinge pe etnograf sa ofere cititorului un subcapitol despre

*#Ovidiu Papadima, O viziune romdneasci a lumii. Studiu de folclor, editia a 2-a,
revizuita, cu o postfata de I. Oprisan, Editura Saeculum 1.O., Bucuresti, 1995, p. 30.
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aceasta relationare, inaintea descrierii ritualurilor de , Sangior-
giu”. O altd , rudenie” spirituala din calendarul sfintilor populari
este cea intre cele doua divinitati ale iernii, a caror relatie ajuta la
citirea semnelor vremii: ,dacd San-Nicoard a venit pe cal alb,
atunci San-lon va merge pe cal negru”, cum aflam in scrierea et-
nologului bucovinean, citat la randul sdu de un insemnat cerceta-
tor al meteorologiei populare de la inceputul secolului al XX-lea,
Traian Gherman, in capitolul in care acesta aduna practicile si cre-
dintele de anticipare a ,,unui timp mai lung si mai departat””.

Un rit solar, care asigura armonia muncilor agricole prin forta
cuvantului magic si inscenarea rituald este ,Caloianul”, plasat de
etnolog in vecinatatea obiceiurilor pascale. El reda aici textele in-
vocative, care pastreazd intreaga vitalitate a credintei in controlul
magic al vremii si descrie simularea riturilor funebre care deter-
mina eficienta ceremonialului. Observam c4, in stadiul respectiv
al cercetdrilor, S. F1. Marian intrevede in sursele sale atat ipostaza
masculina, cat si pe cea feminind a divinitatii care poate influenta
vremea (, Muma ploii”, , Papdluga”), ambele variante din grupul
de spirite ale naturii ce pot atenua eventualul dezechilibru al feno-
menelor cosmice, prin acte de magie homeopatica ale comunitatii.

Sdrbdtorile la romdni devin, la nivelul discursului, sondari ale
acomodarii unor ideologii metafizice diferite, fiecare dintre aces-
tea punandu-si de acord principiile de functionare, terminologia,
experienta seculard. Un rezultat evident al acestei simbioze este
osmoza terminologicd manifestatd in epoca aparitiei volumelor
parintelui Marian, cand cercetatorii culturii populare utilizeaza
sinonimic, cu aparenta dexteritate, un vocabular semistiintific, in
care ,credintd”, ,,superstitie”, , eres” contin, subtextual, atitudinea
observatorului fatd de elementele culturii populare, in ,,conditiunea
ei ideala”, la nivelul imaginarului. La inceputul descrierii ritualu-
rilor din seara Sfantului Vasile, autorul Sdrbdtorilor isi avertizeaza
lectorul in privinta lungimii ,,sirului de credinte, prejudete si mis-
tere ale acestei seri” si a ,ceremoniilor superstitioase” ale poporu-
lui, intelegand , trecerea din starea de latentd in starea de realitate,
corporalizarea culturald a discursului mental”®.

*Traian Gherman, Meteorologie populari. Observiri, credinte si obiceiuri, Editura
Paideia, Bucuresti, 2002, p. 56.

¥ Vasile Tudor Cretu, Existenta ca intemeiere. Perspectivi etnologicd, Editura
Facla, Timisoara, 1988, p. 25.
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Sintezele lui Simion Florea Marian variaza intre luciditatea
inaltd a recuperatorului, constiinta de ,, colectionar”, cum il nu-
meste I.C. Chitimia®, si timidele intrdri in spiritul textului ale et-
nografului, care-si face cunoscuta parerea despre valabilitatea
unor opinii, variante, contexte etnofolclorice. Un interesant si amplu
capitol despre rolurile, etimologiile si riturile funebre legate de
,Pastile Rocmanilor” 1i prilejuieste cercetatorului bucovinean un
final graitor pentru deontologia sa, afirmatie care este de fapt o re-
actie In fata zelului, de multe ori greu de autentificat, al interpreti-
lor acestei importante credinte populare despre ,,Blajini”: ,, Deci,
neavand placere de a mai prelungi si eu sirul presupunerilor aces-
tora prin o noua presupunere proprie, ma opresc aici, sperand ca
istoricii si filologii nostri isi vor da In scurt timp toata silinta ca sa
studieze mai de aproape si sa descoasa cat mai degraba: cine au
fost rocmanii sau blajinii, despre care am vorbit eu In acest capitol,
si de la cine au adoptat romanii cultul lor” [II: 245]. Cercetatorul
are constiinta improbabilitatii sintezelor contemporane asupra
subiectului si renuntd de bundvoie la propriile intentii explicative,
lasand verdictul pe seama viitoarelor cercetdri interdisciplinare.

De multe ori, factorii care duc la intregirea unui nucleu ritual
sunt diseminati in cuprinsul lucrdrii; spiritul ordonator da gres —
in sensul repetitiilor lipsite de finalitate stiintifica — 1n mod para-
doxal tocmai din prea marea atentie acordata propriilor principii
de aranjare a materiei. Evident ca principiul primordial este cel
cronologic, iar studiul lui Simion Florea Marian ne apare ca o vasta
descriere a ,, timpului eterogen, discontinuu”¥, asa cum este el in-
teles de cdtre mentalitatea populard, ordonarea respectand recu-
rentele unor semne rituale, bine marcata fiind repetarea acestora
de-a lungul anului sacral, in virtutea caracterului de eternd variatie
a actelor si credintelor rituale in jurul acelorasi intelesuri esentiale
ale spiritualitdtii populare. Atunci cand isi propune sd refaca traseul
actelor rituale din preajma Anului Nou, etnograful e dispus sa
opereze distinctia intre rituri, daca acestea sunt performate in aju-
nul sau in dimineata momentului augural. Arnold Van Gennep,

3'1.C. Chitimia, Folclorigti si folcloristica romineascd, Editura Academiei, Bucu-
resti, 1968, p. 167.

*Ernest Bernea, Cadre ale gandirii populare romdnesti. Contributii la reprezenta-
rea spatiului, timpului si cauzalititii, Editura ,Cartea Romaneasca”, Bucuresti, 1985,
p. 181.
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studiind sistematica riturilor de trecere, remarca intrepatrunderea
intre ritualurile de trecere propriu-zise si practici rituale de pro-
tectie, de apdrare, de purificare, de fecunditate, precum si analogia
intre etapele vietii individuale si reprezentdrile privind ciclicitatea
fenomenelor naturale®. Un studiu in spiritul acestei analogii a fost
realizat de Dumitru Pop, care aspird sa demonstreze impletirea
,varstelor omului” cu ,, varstele anului”*, argumentarea fiind rea-
lizatd cu sprijinul monografiilor lui Simion Florea Marian.
Anterioare studiilor dedicate sarbatorilor, monografiile din ci-
clul familial propun o cercetare in care primeaza impartirea in
secvente rituale. Examinarea relatiilor dintre cele doua tipuri de
ordonare a materialului etnofolcloric — o ordonare mai omogena
in ,trilogia vietii” si una plurisemiotica si uneori alunecand in ex-
cesul sectionarilor semantice, in Sarbdtori — reliefeaza intersectarea
acestor viziuni in planul de adancime al culturii populare. Este ca-
zul reddrii importantului corpus de idei si practici legate de cultul
stramosilor, ,mosii” de pe intreg parcursul anului popular, siste-
matizati in capitolul cu acelasi nume din Inmormantarea la romani,
rezultand un adevarat calendar al acestor rituri in cultura populara
romaneasca, vor fi descrisi iarasi in volumele despre sarbatori, de-
scrierea lor fiind completata de alte rituri din registrul funebru
(,,focurile mortilor”, ,,slobozirea apei” s.a.). In 1915, Elena Niculita-
Voronca® va incerca sd asocieze conceptiile mitologizante ale sa-
vantului de scoald latinista At. M. Marienescu — exprimate in Cultul
pagdn si cultul crestin, din 1884 — si credintele populare pure, culese
de Simion Florea Marian™. Miza comparatiei propuse de cerceta-
toare este demonstrarea existentei in practicile din cultul mortilor
a reminiscentelor unor sarbatori romane (Rosalia, Lararia, Lemura-
lia). De fapt, , aglomerarea sarbdtorilor calendaristice care includ

» Arnold Van Gennep, Riturile de trecere, traducere de Lucia Berdan si Nora
Vasilescu, studiu introductiv de Nicolae Constantinescu, postfata de Lucia
Berdan, Editura Polirom, Iasi, 1996, p. 17.

% Dumitru Pop, Intre obiceiurile calendaristice si cele legate de varstele
omului”, In Studii si comuniciri, Asociatia Folcloristilor si Etnografilor din Sibiu,
1982, pp. 11-18.

% Elena Niculitd-Voronca, Sarbatorile Mogilor in Bucuregti. Studiu comparativ,
Bucuresti, 1915.

% Cf. Simion Mangiuca, , Célindariu iulian, gregorian si poporal roméan”,
Oravita-Brasov, 1881, pe anul 1883, in Biserica Albd, 1882, pp. 135-143.
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si ceremonii funerare ne face sa presupunem ca acesta este un in-
diciu al acumularii lor in timp prin intermediul mai multor filiere”,
afirma Ion H. Ciubotaru”, analizand acelasi nucleu ritualic.

Timpul sarbatorii este ,forta dinamica, ce creeaza si conditio-
neaza formele comunitare de interrelationare”™, fiind astfel un
mod de echilibrare a relatiilor umane. Marile spectacole populare,
care marcheaza pragurile calendaristice si intrarea in kairotic
(,timpul iesirii din non-actiune””), implicd valente catartice, con-
tinute de substraturile psihosociale ale unei morale a carnavalului,
ca ,religie care a precedat crestinismul”®, dupa cum subliniaza
un cercetdtor al mitologiei medievale.

Chiar lipsite de o incadrare sinteticd a tuturor aspectelor cere-
moniale, descrierile sugestive de rituri comunitare compun o exe-
geza a sacrului, inteles ca marcd identitard, si realizeaza trans-
gresarea spre acel paradoxal ,,anonimat personal” al fiintei umane
in cadrul sarbatorii grupului, despre care vorbea Vasile Bancila®
intr-un celebru articol referitor la ,, duhul sarbatorii”.

Unul dintre cele mai interesante obiceiuri din aceastd catego-
rie a carnavalescului popular este , strigarea peste sat”, descrisa
de etnograful bucovinean in primul volum al Sdrbitorilor, in vari-
anta bucovineand, sub denumirea , Refenelele”, si in cea intalnita
in peisajul etnografic al Transilvaniei si Banatului, ca ,,Alimori”,
,Hodaite” sau , Priveghi”, aceste practici fiind generate, asa cum
observa si autorul studiilor, de momentul de granitd , Lasatul se-
cului”, ,epilog al datinilor si credintelor, al petrecerilor si al veseliei
din Caslegiul de iarna”. Practica apare si in finalul , Paresimilor”,
cu aceeasi finalitate purificatoare si ludics, si este numita acolo,
intr-o formd obiectivata, , strigarea peste sat”, fiind identificata in
Transilvania si Muntenia; descrierile realizate de Simion Florea

“Ion H. Ciubotaru, Marea trecere. Repere etnologice in ceremonialul funebru din
Moldova, Editura Grai si Suflet — Cultura Nationala, Bucuresti, 1999, p. 180.

% Germina Comanici, Cercul vietii. Roluri gi performante in obiceiurile populare,
cuvant nainte de Antoaneta Olteanu, Editura Paideia, Bucuresti, 2001, p. 40.

¥Paul Drogeanu, Practica fericirii, Editura Minerva, Bucuresti, 1985, p. 167.

“Philippe Walter, Mitologie crestind: sdrbditori, ritualuri gi mituri din Evul Me-
diu, traducere de Rodica Dumitrescu si Raluca Tulbure, Editura Artemis, Bucu-
resti, 2005, p. 11.

“'Vasile Bancild, , Declinul sdrbatorii”, articol din 1936, republicat in vol. Du-
hul sarbdtorii, editie ingrijita de Ileana Bancila, Editura Anastasia, Bucuresti,
1996, pp. 67-68.
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Marian denunta urmarea ,,secularei cai de razbatere a manifesta-
rilor folclorice prin timp, adicd ancorarea in actualitatea epocii
prin pdstrarea unui sens general moralizator”*. Desi ritual speci-
fic satelor de munte, cerinta explicata prin modalitatea speciala de
transmitere a vocii moralizatoare, , strigarea peste sat” va aparea
si in zone de ses, prin contaminare si adaptare, dar cu pastrarea
sensului general moralizator, fundamental pentru acest amplu rit
de comunitate, caci , se poate spune ca moravurile si obiceiurile
sunt un procedeu de adaptare a individului la manierele de a privi
si de a actiona ale colectivitatii”*.

Ceremonialul cu nuanta moralizatoare, prezent la limita din-
tre perioada , de dulce” si cea a postului, era orientat spre satiriza-
rea tinerilor ramasi necasatoriti, caci tocmai acest interval era
dedicat nuntilor, in satul traditional. Acest substrat nuptial este
reiterat in registru carnavalesc, in prima sdptdmana a Paresimilor,
in cadrul obiceiului numit ,,Zilele nebunilor”. In Banat, de unde
este preluata informatia de catre etnolog, parodia nuntii este ex-
plicita, aceste spectacole fiind numite ,Nunta Cornilor” sau
, Tocma Cornilor”. In finalul capitolului despre acest obicei, S. Fl.
Marian remarca analogia dintre ,, Zilele nebunilor” si ,,Cucii” do-
brogeni, observati de T.T. Burada, descrierea fiind reluata in finalul
volumului I al lui Marian, deoarece aceste doud practici au in co-
mun inscenarea parodica si formele paroxistice de manifestare a
purtdtorilor de masti. Tache Papahagi va identifica o sursa roma-
nicd a sarbatorii ,,Cucilor” din Muntenia, despre care se vorbeste
in Sarbatorile la romani, relevand o asemanare cu ,,Stultorum festa”
si ,Lupercalia” din spatiul latin, pe baza practicii travestirilor care
apare in folclorul daco-romanilor si a aspectelor orgiastice ale
acestor sarbatori populare*.

De aceste practici de trecere spre un alt ciclu temporal si de in-
terventie clard a colectivitatii in comportamentul membrilor, un

“Gabriel Manolescu, ,, Un obicei stravechi: strigarea peste sat”, in vol. Folclor
literar, Timigoara, 1967, p. 148.

“ Arnold Van Gennep, Manuel de folklore frangais contemporain, tome premier,
Editions Auguste Picard, Paris, 1942, p. 108.

“ Cf. Tache Papahagi, Mic dictionar folkloric. Spicuiri folklorice si etnografice
comparate, editie, note si prefata de Valeriu Rusu, Editura Minerva, Bucuresti,
1979, p. 306, 313.
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,bilant social al Caglegilor”*, poate fi alaturat spectacolul , Brice-

latului”, care are in centru un fel de rege al carnavalului, un
,crai”-judecator al moravurilor grupului si desemnat in acest rol
datorita meritului sdu de prim , plugar”. Autorul recunoaste fap-
tul cd ritualul moralizator performat in cadrul grupului de feciori
este ,un fel de strigare peste sat” si citeaza observatia importanta
a lui Ion Pop-Reteganul®, care vede , strigarea peste sat” ca o ,va-
riantd mai muiatd a Bricelatului”.

Fapte de etnologie juridicd, asa cum le integreaza Romulus
Vulcanescu, ,,un fel de judecata obsteasca”?, cele doua obiceiuri
prezente in descrierea lui S. Fl. Marian pot fi completate cu o mul-
time de alte manifestdri satirice, cu acelasi efect de purificare prin
expunerea defectelor sdtenilor ,gresiti” de-a lungul perioadelor
cu un mare grad de sacralitate. Practicile de expiere spirituald sunt
completate, de obicei, de purificarea prin intermediul performarii
principiului ,focului viu”, si anume prin flacari, iluminatii, fumi-
gatii, dar este prezentd si o categorie larga de practici familiale
(,,Spolocania”, ,Martea vaselor”), cu aceeasi finalitate purificatoare,
pornind chiar de la interdictiile alimentare, cdci ,, poporul roman e
foarte scrupulos in privinta tinerii postului”.

,Focul viu” este practica descrisa intr-un capitol aparte din
complexul ritualic al San-Giorgiului, unde se aratd tehnica arhaica
a obtinerii flacarilor de catre flacaii satului, dar si modul ,,curatarii
pacurarilor si turmelor” [II: 275], in ajunul marii sarbatori de pri-
mavard, care marcheaza si debutul ciclului pastoral; acest foc este
mentinut pe parcursul intregului an pastoral. Fumigatiile au rol
apotropaic, ferind turmele de oi de fermecatoare, lupi, strigoi sau
casele oamenilor de jivine, insecte daundtoare, prin aprinderea
,focurelelor” de Alexii (, Afumarea pometelor”) [II: 49], insd, In
afara functiilor de expiere si aparare, focul aprins cu ocazia aces-
tor sarbatori de primédvara are rost de atragere a fertilitatii plante-
lor si in special pentru a se asigura rodul pomilor; de exemplu,
,Focul sfintilor” este facut ,ca sa vie primdvara mai curand”. Ca

vy oA

“Mihai Pop, ,,Caglegile — un ciclu al obiceiurilor de iarnd”, in revista Albina,
12 ianuarie 1966, p. 2.

“Jon Pop-Reteganul, ,Bricelatul sau alegerea de Crai in tard”, in Revista ilus-
tratd, Bistrita, anul I, 1898, p. 73.

¥ Romulus Vulcédnescu, Etnologie juridicd, Editura Academiei, Bucuresti,
1970, p. 194.
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si in cazul focurilor de diverse forme, intalnite in variantele ,, stri-
garii peste sat”, ce completeaza riturile de purificare morala, si
,focul viu” de primavara prilejuieste desfasurari spectaculare de
colectivitate, cum ar fi ,, Ardeasca”, ceremonie care continua slujba
Bobotezei, mai ales ca focul peste care sar si in jurul caruia joaca ti-
nerii comunitdtii traditionale este aprins cu taciunii de la sfintitul
apei de Iordan [I: 157]; descrierea ceremonialului, remarcat de pa-
rintele Marian in spatiul bucovinean, este preluatd apoi in sinteza
lui D.A. Vasiliu®.

Autorul Sdrbdtorilor a fost interesat de compartimentul ludic-
moralizator al spiritului popular si a publicat, in 1893, un volum
de Satire poporane romdne, din care Petre Caraman® a extras exem-
ple de ,,colinde tigdnesti”, Incadrat amplului sau studiu despre fe-
nomenul descolindatului. Simion Florea Marian mentioneaza,
atunci cand descrie sorcovitul de Anul Nou, versurile parodice
rostite de copii , vazand ca aceia pe care i-au sorcovit ei nu prea sunt
dispusi sau nu se prea grabesc a-i remunera pentru osteneala lor”.

, Timpul folcloric” este unul suprasemnificat, valorificat la ma-
xim din diverse ipostaze: ritualic, ludic, narativ, magic. O autentica
pasiune a sarbdtorii se reveld astfel ca o particularitate centrald a
spiritului popular. Aceasta pasiune face obiectul celor trei volume
ale Sarbatorilor, veleitatea sarbatoreasca se verifica in fiecare capitol
al calendarului religios, depasit de multe alte semne sacre ale tem-
poralitatii si cauzalitdtii subiective, cdci activitatea imaginard care
investeste cu sens credintele si practicile ceremoniale , incifreaza
si descifreaza sensuri cu mult dincolo de experienta obisnuita,
creeaza si vizioneazd o lume calitativ diferita de cea empirica”™.
Intelegerea deriva din descrierea vremurilor evocate, nu din ex-
plicatiile savante ale antologatorului acestor semne. Simion Florea
Marian face o morfologie a culturii populare, prin care lumea de-
scrisa se pune la dispozitia etnologilor-cititori, care-i pot da viata
ocazionald. Luarea In stdpanire a timpului cere cunoasterea codului

“D.A. Vasiliu, Focul viu — in datinile poporului romén in legiturdi cu ale altor po-
poare. Studii de folklor, Editura Casa Scoalelor, Bucuresti, 1943, p. 58.

“Petre Caraman, Descolindatul in Orientul si sud-estul Europei. Studiu de folclor
comparat, editie ingrijita si postfata de Ion H. Ciubotaru, Editura Universitatii
»Alexandru Ioan Cuza”, Iasi, 1997, pp. 56-57.

® Traian Herseni, Literaturd si civilizatie. Incercare de antropologie literard, Edi-
tura Univers, Bucuresti, 1976, p. 203.
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obiceiurilor, implicat in universul autotelic dezvaluit de catre et-
nograful bucovinean, cdci , studierea obiceiurilor presupune un
limbaj conotativ, adica indirect, plurivoc, cifrat, original, trans-
mitand ceva dincolo de sine”.

Astfel, cele trei volume din Sdrbitorile la romdni inglobeaza un
studiu lexico-semantic al marcilor stilistice ale acestui limbaj aparte.
Uneori, deturnari semantice spectaculoase conduc imaginatia po-
pulara spre niveluri cognitive variate si spre rituri derivate din aces-
tea, caci ,naivele creatiuni ale omului din popor sunt intuitiuni,
iar nu combinatiuni maiestrite”, cum observa Lazar Sdineanu® in
aceeasi epoca in care Simion Florea Marian isi alcatuia monogra-
tiile. De exemplu, in capitolul despre momentul din calendarul
popular numit ,,miezul paresii”, cercetdtorul urmareste evolutia
etimologicd a termenului care denumeste intervalul Postului Mare,
pornind de la forma latina quadragesima si pana la formele populare
,Paresimi”, ,Paresi”, ,,Pareti”. Ultimul fonetism, rezultat din cir-
culatia vocabulei in mediul popular, determina interdictii si cre-
dinte magice, pornite de la omofonul acesteia, in varianta dialectala.
Acelasi mecanism creator se manifesta in interdictia cultivarii
plantelor in intervalul sarbatorii Floriilor — conform credintei ca
acestea nu vor da rod, ci doar flori [II: 70] — sau in polisemantismul
,tocdrii” de inviere — vestirea evenimentului religios, mersul mor-
tilor in rai in aceasta perioadd, indepartarea fenomenelor astrono-
mice defavorabile si credinta femeilor ca astfel va fi influentata
cresterea canepii, inului [II: 197] —, precum si in diferitele acceptiuni
pe care leia , botezul”, dincolo de intelegerea strict religioasa, prin
analogie performandu-se un botez al animalelor si obiectelor cas-
nice, precum si al gerului, datorita aparitiei primelor semne ale
timpului calduros.

Incercarile etnolingvistice ale preotului-carturar reveld, de fie-
care datd, tendintele exhaustive de a explica originalitatea gandirii
traditionale. Listele diverselor variante ale cuvintelor ce denu-
mesc practici, obiecte sau personaje mitologice urmadresc varietatea
si unitatea productiilor lingvistice in cat mai multe zone etnografice:

*'Vasile Golban, Estetica ceremonialului social in obiceiuri, Editura Stiintifica si
Enciclopedicd, Bucuresti, 1983, p. 50.

**Lazdr Saineanu, Studii folklorice. Cercetdri in domeniul literaturei populare, Bu-
curesti, 1896, p. 43.



Bioeticd, transumanism, digitalizare — lumea in postmodernitate 173

cum sunt numiti ,, in limba poporului” cei patruzeci de mucenici,
variantele ,terminului tehnic poporal pentru producerea oudlor
rosii”, mentionarea registrelor semantice si rituale ale ,improura-
tului” de Sfantul Gheorghe (,, parte a zilei”, ,,ajunul Sf. Gheorghe”,
vb. ,rourare, udare”, ,stropitoare” s.a.).

Timpul calitativ, inteles de mentalitatea populara din perspec-
tiva polarizata (timp benefic si timp malefic) este un timp emina-
mente activ, cdci in jurul acestor poli graviteaza actiunile umane de
eficientizare a planului empiric, psihic si social. Existd in calendarul
popular multe intervale nefaste (, zile tinute”), in care patronajul
unui simbol magic sau mitic determina anularea unor activitati
(,,Joia nepomenita”, ,,Lunea curata”, ,Vinerea seaca” etc.).

Studiile parintelui Marian pastreazd, in ciuda acuzelor de exa-
gerare a obiectivitatii si rigorii ordonatorului datelor oferite de in-
formatori si de lucrdrile etnografice ale epocii, pozitia pionieratului
stiintific si, de aceea, ele raman reperul necesar al etnografilor care
il urmeaza si care 1l dau ca sursa de prim rang, fie in ceea ce priveste
metodele adoptate, fie prin decuparea informatiilor adunate de el.
Criticile si corectarile care i se aduc sunt, in genere, variate rapor-
tdri ale comentatorilor la monumentala sa arhiva.

Tudor Parafile a fost continuatorul de seama al tipului de cer-
cetare etnografica consacrat de preotul-carturar, cel care , preia
clasificarea confesionald a sarbatorilor de la Simion Florea Marian”*,
in cele trei volume ale sale™, in epoca in care viitorul autor al Cri-
ciunului era iIndemnat sa trimita informatii pentru completarea ar-
hivei Sarbdtorilor, Pamfile 1i cere mentorului Marian lamurirea
,grelei impartiri ori clasificdri a materialurilor folcloristice”>.

Concluzii

Parintele Marian, desfasurandu-si activitatea intr-o perioada
in care se puneau bazele stiintifice ale folcloristicii si ale etnografiei,

»Romulus Vulcdnescu, ,Primii etnografi-folclorigti”, in Etnologia, Editura
Academiei, Bucuresti, 1975, p. 35.

*Simion Florea Marian, Sdarbdtorile de vari (1911), Sarbditorile de toamnd si Postul
Criciunului (1914) si Criciunul (1914).

®Scrisoare de la Tudor Pamfile, din 16.06.1904, Bucuresti, in vol. Simion Florea
Marian si corespondentii sdi, editie Ingrijitd de Eugen Dimitriu si Petre Froicu, cu-
vant inainte de Iordan Datcu, Editura Minerva, Bucuresti, 1991, p. 259.
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contribuie aldturi de alti cercetatori din epoca: B.P. Hasdeu, At. M.
Marienescu, T.T. Burada, G. Dem. Teodorescu, M. Gaster, Lazar
Sdineanu si altii, la sporirea interesului pentru cultura populard,
la largirea sferei acesteia, sporirea tezaurului prin descoperirea si
cuprinderea in cercetarea sa a noi aspecte, si la gasirea unor metode
adecvate de investigare a izvoarelor.

Printre folcloristii epocii amintiti mai sus, B.P. Hasdeu si Simion
Florea Marian se remarca, detasat, in mod deosebit, primul, prin
noutatea si profunzimea ideilor sale despre cultura populara, iar
al doilea prin valoarea documentara exceptionald a numeroaselor
sale sinteze etnofolclorice, valoare care a crescut o data cu trecerea
anilor. Acesti oameni de stiinta si-au depdsit contemporanii prin
viziunea lor clara si in perspectivad asupra problemelor importante
ale cercetarii si valorificarii culturii populare romanesti, contribu-
tia lor la fundamentarea etnologiei romanesti fiind esentiala.

Dacé in primele etape din activitatea sa isi indreapta atentia in
special spre folclorul local, pe care il culege si il valorifica in volume,
apdrute pand la 1881 sau dupa aceasta datd, si in numeroase pu-
blicatii periodice din toate provinciile romanesti, dupa primirea
in Academia Romang, fiind ajutat si Incurajat de naltul for stiintific,
el trece la elaborarea lucrdrilor de sinteza asupra intregii noastre
culturi populare, considerand ca principala sarcind a perioadei res-
pective o constituie adunarea si sistematizarea materialului etno-
folcloric.

Metoda de lucru a folcloristului evolueaza treptat, de la cule-
gerea si publicarea creatiei populare in maniera epocii, cu corectari
si interventii personale, recunoscute sau trecute sub tacere. Prove-
nind dintr-o bogata si interesanta zona etnografica, pe care o cu-
noaste ca nimeni altul si o cerceteaza cu pasiune, Simion Florea
Marian isi extinde treptat sfera cercetdrii asupra intregii culturi
populare romanesti si ajunge un cercetator modern al ei in epoca
in care a activat.



