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Dionisie Areopagitul, Despre numele divine. Teologia misticd
(editie bilingv4), traducere din limba greacs, introducere, note,
glosar de termeni si bibliografie de Marilena Vlad, Editura Po-
lirom, Iasi, 2018, 359 p.

Ideal ar fi ca textele fondatoare s fie periodic
Dionisie Arcopagitul  (re)traduse. Acest fapt se intampla in toate cul-

DESPRE turile importante. Scrierile pastrate sub numele
NU;AEEOLEODCIX " lui Dionisie Areopagitul (patru tratate si 10 epis-
MISTICA tole)' sunt astfel de texte, cu o importantd inco-

Edifie bilingvi

mensurabild, atat pentru Rasarit, cat si pentru
Apusul crestin. Din cele patru tratate areopagi-
tice, doud au fost traduse, din nou, in limba ro-
mand: Despre numele divine si Despre teologia
misticd (Dionisie Areopagitul, Despre numele di-
vine. Teologia misticd [editie bilingva], traducere
din limba greacs, introducere, note, glosar de termeni si bibliogra-
fie de Marilena Vlad, Editura Polirom, Iasi, 2018).

Din capul locului, trebuie sa recunosc faptul ca imi este dificil
sd surprind in cateva randuri rezultatul unui efort care s-a intins,
probabil, pe mai multi ani. De aceea, voi incerca sd spun cateva lu-
cruri despre structura volumului si sa amintesc unele chestiuni,
putine, care mi-au atras atentia in timpul lecturii. In ceea ce pri-
veste alcatuirea acestei cdrti, traducerea celor doua tratate este
deschisa de o Introducere (pp. 7-47) in care se prezinta cateva ele-
mente despre autorul Corpus-ului Dionysiacum (de acum CD),
despre Numele celui nenumit si Structura tratatului Despre numele
divine (DN), mentionate fiind temele intalnite in cele 13 capitole

! Pe langd scrierile care s-au pastrat sub numele lui Dionisie Areopagitul (De-
spre ierarhia cereascid, Despre ierarhia bisericeascd, Despre numele divine, Despre teologia
misticd si 10 Epistole), sunt mentionate In aceste tratate si alte scrieri, care nu au
mai ajuns pand la noi sau nu au fost scrise niciodata: Schite teologice, Teologia simbo-
lica, Despre suflet, Despre proprietitile si ordinele ingeresti, Despre dreapta si dumne-
zeiasca judecatd (amintite in Despre numele divine), Despre inteligibile si sensibile (in De-
spre ierarhia bisericeasci), Despre imnele divine (in Despre ierarhia cereascd).
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ale acestei scrieri. De asemenea, este prezentata structura micutu-
lui tratat Despre teologia mistici (TM) si, in finalul introducerii, este
precizata miza acestei traduceri. Informatiile din Introducere ofera
cititorului o propedeutica cu privire la autorul acestui Corpus si la
temele intalnite in aceste scrieri. Fatd de editiile anterioare ale CD
(1936, 1996), versiunea publicatd la Polirom reprezinta, fard nici
o Indoiald, un pas important in cercetarea autohtond a scrierilor dio-
nisiene, lucru reflectat mai ales de aparatul critic realizat in margi-
nea textelor traduse.

Este stiut faptul ca prima mentionare a CD apare intr-un text
cu titlul Innocentii Maronitae epistula de collatione cum Severianis ha-
bita®, unde se face referire la o intrunire ce a avut loc in anul 532 intre
adeptii hotdrarilor luate la Calcedon (451) si un grup de ,,severieni”
sau ,monofiziti”. Acestia din urma aduc in sprijinul invataturii
lor scrierile unui anumit Dionisie Areopagitul, necunoscut pana
atunci, si, evident, nerecunoscut, de reprezentantul calcedonieni-
lor, Hipatie al Efesului. Mai mult decat atat, un aparator al invata-
turii monofizite, patriarhul Teodosie I al Alexandriei, sustinea ca
,fericitul intru pomenire Sever a fost nu mai putin asiduu si atent
decét ei (calcedonieni, n.m. F.C.) in lectura cartilor Sfantului Dionisie””.

Exegetii nu au cazut de acord inca asupra adevaratului autor
al CD. Dupa suspiciunile ridicate de L. Valla (1407-1457), in de-
cursul timpului s-au formulat mai multe ipoteze cu privire la iden-
titatea acestui autor. De data mai recenta, a fost identificat cu filo-
sofii neoplatonici Simplicius (490-560)* si Damascius (458-538)°.

* Acta conciliorum oecumenicorum, edited by E. Schwartz, Strasbourg-Berlin,
1914-1974, 4-11, pp. 172-173.

* Theodosius of Alexandria, Oratio theologica 6; Corpus Scriptorum Christianorum
Orientalium, 103, 52 [17, 75], apud J. Pelikan, ,, The Odyssey of Dionysian Spiri-
tuality”, introduction to Pseudo-Dionysius: The Complete Works, Paulist Press, New
York, 1987, pp. 11-24 (traducere in limba romana de Daniel Jugrin, in ,,Studii Teo-
logice”, anul 2009, nr. 1, pp. 295-297, aici p. 295, n. 17).

*P. Tzamalikos, The Real Cassian Revisited. Monastic Life, Greek Paideia, and Orige-
nism in the Sixth Century, Brill, Leiden/ Boston; in ,, Vigiliae Christianae Supple-
ments”, vol. 112, 2012, p. 26.

® C.M. Mazzucchi, Damascio autore del Corpus Dionysiacum, in ,Aevum”, vol. 80,
2006, pp. 299-334 (reluat in Dioniggi Areopagita, Tutte le Opere, Bompiani, Milano,
2009, pp. 709-772). Teza respinsa cu argumente solide de T. Lankila, The Corpus
Areopagiticum as a Crypto-Pagan Project, in ,Journal for Late Antique Religion
and Culture”, vol. 5, 2011, pp. 14-40.
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Ins3, in stadiul actual al cercetrilor, ipoteza cea mai plauzibild este
aceea care sustine ca autorul CD ar fi principele georgian Petru
Ivireanul (411-491/492)°, devenit monah in Palestina si episcop ne-
calcedonian al Maiumei, langa Gaza’. Aceasta tezd a fost afirmata
prima datd de cercetdtorul georgian S. Nucubidze in 1942° si de E.
Honigmann in 1952°, a fost relansata de M. van Esbroeck, 1993" si
1997". Ipoteza reluata de A. Golitzin in 1994" si recent de ieromo-
nahul B. Lourié"”, care sustine ca autorul CD a facut parte din an-
turajul fostei impdrdtese Evdochia (400-460), ceea ce inseamna ca
realizarea acestui Corpus poate fi plasata undeva intre anii 442-460,
dupa ce impdrateasa Evdochia a fost acuzatd pe nedrept de infi-
delitate si exilata in Palestina. O opinie similara pare a sustine si
H.I. Marrou atunci cand afirma cd ,,in acelasi mediu palestinian,
hranit din cultura greaca si din platonism, trebuie sa-1 cautam pe
misteriosul autor care a cutezat sa-si asume prestigiosul nume al
lui Dionisie Areopagitul”"*. Provenienta acestor scrieri din mediul
palestinian justifica intr-un fel anume citarea lor de cdtre monofiziti,
ca un argument de autoritate impotriva calcedonienilor, motiv

° Critica acestei identificari intre autorul CD si Petru Ivireanul o gasim la
1. Hausherr, Le pseudo-Denys est-il Pierre I'Ibérien, in ,,Orientalia Christiana Perio-
dica”, vol. 19, 1953, pp. 247-260, si R. Roques, Pierre I'Iérien et le «Corpus» dionysien,
in , Revue d’histoire des religions”, vol. 145, 1954, pp. 69-98.

7 C.B. Horn, Asceticism and Christological Controversy in Fifth-Century Palestine:
The Career of Peter the Iberian, Oxford Early Christian Studies, Oxford, 2006.

®S. Nutsubidze, Taiina I1cesdo-Auonucus Apeonazuma, Publishing House of
the Georgian Academy of Sciences, Tbilisi, 1942.

° E. Honigmann, Pierre I'Ibérien et les écrits du Pseudo-Denys 1’ Aréopagite, Palais
des Académies, Bruxelles, 1952.

' M. van Esbroeck, Peter the Iberian and Dionysius the Areopagite: Honigmann’s
thesis revisited, in ,,Orientalia Christiana Periodica”, vol. 59, 1993, pp. 217-227.

" Idem, La triple préface syriaque de Phocas, in Y de Andia [éd.], ,Denys
I'Aréopagite et sa postérité en Orient et en Occident. Actes du Colloque Interna-
tional”, Paris, 21-24 septembre 1994, Institut d’Etudes Augustiniennes, 1997, pp.
167-186.

2 A. Golitzin, Et Introibo Ad Altare Dei: The Mystagogy of Dionysius Areopagita,
with Special Reference to Its Predecessors in the Eastern Christian Tradition, Patriar-
chikon Idruma Paterikon Meleton, Thessalonika, 1994.

> B. Lourié, Peter the Iberian and Dionysius the Areopagite: Honigmann-Van Esbreock’s
Thesis Revisited, in ,,Scrinium”, vol. VI, 2010, pp. 143-212.

" H.I. Marrou, Biserica in antichitatea tirzie (303-604), traducere de R. Mares,
Editura Teora, Bucuresti, 1999, p. 190.
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pentru care Ioan de Scythopolis simte nevoia de a interpreta acest
Corpus Intr-un sens calcedonian'. O problema ramane totusi: daca
lucrurile stau asa cum succesiv au argumentat Nutsubidze, Ho-
nigmann, van Esbroeck si, mai recent, Lourié, atunci cum se face
cd Ioan de Scythopolis, Sofronie al Ierusalimului si Tnsusi Maxim
Marturisitorul nu au sesizat orientarea necalcedoniana a invatatu-
rilor cuprinse in aceste scrieri? Cei mai importanti apdratori ai in-
vataturii de la Calcedon (451) puteau fi ei asa de usor de pdcalit de
un text heterodox? Daca nu sunt rezultatul unei ,rdtaciri” a geor-
gian-palestinianului Petru Ivireanul, atunci CD 1si mai asteapta
incd numele adevaratului autor.

De la inceput, Dionisie ne avertizeaza ca DN nu se vrea altceva
decat un simplu comentariu, o explicatie la cartea lui Ierotei, Ele-
mente teologice. Prilejul i-a fost oferit lui Dionisie de catre Timotei,
care nu a inteles foarte bine aceasta lucrare (DN III, 2). lerotei era
in optica lui Dionisie un om ,inspirat de Dumnezeu” si ,, un dum-
nezeiesc alcituitor de imnuri” (DN III, 2). in demersul siu, Areo-
pagitul afirma in mai multe randuri ca traditia este esentiala, ea
fiind ca ,,0 a doua Scripturd, ce o Insoteste pe cea data de Dumne-
zeu” (DN III, 2). Asadar, Dionisie s-a apucat de scris, pentru a-i
raspunde lui Timotei, ,fard sa indrazneascd sa introduca nimic
nou” (DN III, 3).

Nucleul dur al tratatului DN poate fi rezumat printr-o formula
paradoxald, potrivit careia , celei ce este cauza tuturor si mai pre-
sus de toate i se potriveste si faptul de a fi fara nume, dar si toate
numele celor ce sunt” (DN ], 7) sau , teologii o lauda atat ca fiind
fara nume, cat si prin orice nume” (DN [, 6). M. Vlad surprinde
foarte bine faptul ca ,numele nu mai au rolul unor descrieri, al
unor predicate ale lui Dumnezeu, ci ele sunt laude adresate lui
Dumnezeu. Prin aceste nume, nu natura lui Dumnezeu ni se in-
credinteaza noua, ci invers: noi ne incredintam prezentei lui

' Pentru opera de , indreptare” a invataturii dionisiene, realizatd de Ioan de Scy-
thopolis, in scoliile sale la CD, vezi, inter alia, ]. Pelikan, , The Odyssey of Dionysian
Spirituality”, introduction to Pseudo-Dionysius: The Complete Works, Paulist Press,
New York, 1987, pp. 11-24 [traducere In limba roméana de Daniel Jugrin, in ,Studii
Teologice”, anul 2009, nr. 1, pp. 295-297]. Concluzia lui Pelikan: , in forma talma-
cita de comentatorul sau ortodox ulterior [Ioan de Scythopolis, n.m. F.C.], Dionisie
Areopagitul apare ca unul a carui spiritualitate era exact la fel cu cea a Sinodului
de la Calcedon si care, in realitate, a anticipat formuldrile cheie ale spiritualitatii
calcedoniene cu patru secole inainte sau cam asa ceva” (Ibidem, p. 297).
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Dumnezeu, prin invocarea lui, prin acest exgrcitiu in care fiecare
lucru este vazut ca prezenta a lui Dumnezeu. In acest sens, metoda
specifica acestui tratat este rugaciunea” (Introducere, p. 20). La fel
de bine este surprins si mesajul scurtului tratat Despre teologia mis-
ticd: ,nu este un discurs propriu-zis despre Dumnezeu, ci mai de-
graba o precautd pregatire a unui non-discurs sau a unui discurs
care se suprimd” (Introducere, p. 41).

Spre finalul Introducerii, M. Vlad ne spune ca , principala miza
a acestei traduceri este aceea de a scoate in evidenta originea si
sensul filosofic al conceptelor utilizate de Dionisie si ale temelor
pe care le abordeazd” (p. 46). Totusi, , filosofia” despre care vor-
beste Dionisie este , filosofia dupd noi” (ka0 uacg procopiag —
DN I, 2)*, filosofia dumnezeiasca” (DN III, 3), adica filosofia
crestinilor. Asa cum subliniaza Ysabel de Andia, , expresia ka0’
Nuac aduce o precizare importanta care reprezinta totodata si
o restrangere a sensului filosofiei — adicd exista alti filosofi care nu
imbratiseaza filosofia «noastra» — dar ar putea insemna si ca aceasta
este «adevdrata» filosofie, spre deosebire de cea a atenienilor care
sunt in «necunoastere» de Dumnezeu. «Adevaratii filosofi» (Ep. VII)
sunt doar aceia care sustin cd Dumnezeu poate fi cunoscut prin
lucrarile sale (Romani 1, 20). Cele doua persoane in raport cu care
Dionisie defineste filosofia crestina sunt Ierotei, maestrul sau, si
Apolofan, «sofistul»”".

In continuarea demersului siu, cercetitoarea invocatd mai sus
se intreaba si dacd , exista o identitate de sens intre Oela ptAo-
ool din Numele divine si co@ia Tov O¢ov din Epistola a VII-a? Se
pare cd cea dintai este «filosofia dupa noi», adica filosofia crestina,
bazata pe Scripturd, in vreme ce cea de-a doua este o intelepciune
care vine de la Dumnezeu — comuna paganilor si crestinilor, potri-
vit Sfantului Pavel (Romani 1, 20) — si care-1 descopera pe «Autorul»

' Formula ,, filosofia noastrd” (ka0 1juac PprAocodia, mag’ Nuiv PptAooco-
odla, N Nuetéoa prrocodia) este intalnita frecvent in scrierile Parintilor Bisericii;
pentru aceste formule, vezi Heinrich M. Schmidinger, ,, Philosophie, christliche”,
in J. Ritter, K. Griinder [Hrsg.], Historisches Worterbuch der Philosophie, Band 7, Ba-
sel-Stuttgart, 1989, pp. 886-898; vezi, de asemenea, Vasile Adrian Caraba, Se poate
vorbi astizi despre o filosofie bizantini? Interpretiri noi la o temd veche, in ,,Studii Teolo-
gice”, anul 2003, nr. 4, p. 19.

7 Ysabel de Andia, Denys I’Aréopagite. Tradition et métamorphoses, préface par
Maurice de Gandillac, J. Vrin, Paris, 2006, p. 55.
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a toate plecand de la cele create de E1”**. Ceea ce inseamna c§, ,nu
mai este vorba aici despre o infruntare dintre filosofia greaca si
filosofia crestind, ci de o integrare a filosofiei grecesti in teologia
crestind”" sau, cu alte cuvinte, ,gandirea lui Dionisie reprezinta
o imbinare foarte subtild intre perspectiva crestind a Dumnezeu-
lui ascuns, dar revelat si gandirea filosofica neoplatonica, a princi-
piului prim mai presus de toate” (Introducere, p. 19). Totusi, daca
privim la scopul scrierilor dionisiene, este evident ca autorul CD a
dorit sd exprime invatdturi crestine apeland uneori si la limbajul
epocii, cel al neoplatonicienilor. Niciodatd nu este mentionat ex-
plicit vreun autor neoplatonician sau o tema a acestei doctrine.
Scopul lui Dionisie este acela al oricarui crestin, iar modelul cres-
tinului este — asa cum a fost si pentru autorul CD - lisus Hristos, Care
nu S-a Intrupat pentru a se verifica astfel ideile filosofilor. Hristos
este Mijlocitorul intre Dumnezeu si oameni (1 Timotei 2, 5). Aceasta
invatdtura se refera in mod evident la problema fundamentals,
aceea a mantuirii, care, in esentd, nu este o problema speculativd,
ci prin excelenta una practicd, un mod de viata. In acest sens, latinii
spuneau inspirat ,, primum vivere, deinde philosophari”, iar Dioni-
sie pare a confirma acest fapt, atunci cand afirma ca mistagogia nu
consta in studiu (&dAKTOKG pVOTAYWYiag — Ep. IX).

In graba, cateva optiuni traductologice mi-au atras atentia. Cu
speranta ca voi avea timp sd revin intr-un text mai amplu, redau
aici cateva locuri:

1. La inceputul tratatului Despre numele divine intalnim ter-
menii EeoPUTEQOC si oLUTIPEoBVTEQOG tradusi de M. Vlad prin
preotul si impreund-preot. Este adevarat ca acest substantiv poate
desemna si preotul, insa, asa cum aflam din scoliile la DN (Suchla
2011, 114), poate sa insemne la fel de bine si episcop. Prin aceasta
nevinovata optiune de traducere posibilitatea ca autorul CD sa fi
fost episcop, asa cum a fost si Timotei, este exclusa.

2. paxdote (DN, I, 1) tradus, de reguld, prin fericit, este redat
prin drag, asa cum este tradus, spre exemplu, ceva mai incolo, in
DN [, 8, termenul xaA¢ (redat de regula prin bun). In MT, I prin
drag este echivalat si termenul ¢piAe.

3. Daca prin acelasi cuvant sunt redati termeni diferiti din
greaca, am intalnit si situatia opusa, cand acelasi termen in greaca

'8 Ibidem, p. 56.
¥ Ibidem.
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este redat diferit in limba romana. Este si cazul termenului vtoo-
taolg, tradus cand prin ipostas (de exemplu, DN I, 4; 11, 5; II, 11),
cand prin realitate (de exemplu, DN 1V, 32; VII, 1). Interesantd este
optiunea pentru traducerea termenului mtagunéotaois: ,Raul
nici nu are realitate, ci este o para-realitate” (DN 1V, 31). Staniloae
traduce astfel fragmentul: , rdul nici nu are substanta (ipostas), ci
ceva alaturat substantei (ipostasului)” (1996, p. 157). La randul
sdu, Y. de Andia traduce mapumdéotaois prin ,subsistence em-
pruntée” (SC 578, p. 527; de vazut si n. 6). Alti traducatori au op-
tat, spre exemplu, pentru ,existence parallele”, ,parasitic existence”,
~contingent existence” sau chiar , pseudo-existence”. Cu toate ca
este dificil de gasit o traducere satisfacatoare pentru acest termen,
optiunea pentru para-realitate imi pare cel mai putin potrivitd, mai
ales pentru intrebuintarea teologica a termenului®.

4. Un loc important in tratatele dionisiene ocupa termenul
avaAoyia, nu doar prin ocurentele numeroase, 65 la numar?, ci
prin sensul nou — care nu mai are de-a face cu matematica — intal-
nit in CD. Cum bine se stie, cuvantul &vaAoyia are origine exactd,
matematica, pe care Cicero il va traduce in latina prin proportio.
Or, analogia dionisiand nu are nimic de-a face cu matematica, ci
trebuie Inteleasd drept participare quantum potest, adicd masura/
capacitate de receptare a darurilor divine. Spre pild4, in scrierile
atat de mentionatului Proclus, analogia are acelasi sens cu cel in-
talnit in CD, desemnand o capacitate de receptare (In Platonis Ti-
maeum commentaria, edited by E. Diehl, vol. II, p. 27. 13-14). Iar aici
o notd se impunea. Mai mult decat atat, importanta termenului
avaloyia este evidentiata si de Plotin, deoarece ea ,,mentine lu-
crurile Impreunad” (,,wg ovvéxel Ta Mavta dvaAoyla” — Enneada
111, 3 [48], 6).

* Detalii cu privire la acest termen aflam din studiul lui Antony C. Lloyd,
,Parhypostasis in Proclus”, in Gilbert Boss and Gerhard Seel [eds.], Proclus et son
influence: Actes du Colloque de Neuchitel, juin 1985, GMB Editions du Grand Midji,
Ziirich, 1987, pp. 145-157

2fn CD, avaAoyia are urmadtoarele ocurente: DN 109, 3; 145, 15; 149, 20; 154,
13; 198, 11; 206, 6; CH 11, 13; 18, 10.15; 19, 22; 20, 13; 36, 23; 40, 9; 43, 4, 48, 18; 54,
4; EH 65, 2; 75, 9; 85, 6; 97, 18; 98, 25; 99, 10; 104, 10; 106, 2; 114, 3; 120, 5;
avaAdyoc: DN 110, 13; 114, 1; 115, 8; 128, 6; 140, 15; 144, 5; 165, 16; 166, 1; 178, 17;
CH 8,9.17;9, 8; 17, 5; 22, 5; 30, 20; 38, 1; 40, 7.13; 41, 3; 42, 12.19; 44, 21; 45, 14; 46,
1,56, 10; EH 65, 11; 68, 2.8; 82, 20; 94, 13; 98, 4; 99, 3.20; 104, 21; 105, 8.15.24; 107, 5;
108, 8; 114, 23; 115, 18; 116, 4.14; 119, 5; 120, 11; 125, 16; MT 147, 11; dvaroywdc:
DN 188, 16. In total, 65 de ocurente.
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Atent cititor al CD, Hugo de Saint-Victor (1096-1141) observa
foarte bine ca analogia tine de conditia noastrda umana (,,analo-
giam conditionem dicit humanam”)®. Asadar, avaAoyia nu sem-
nifica vreo proportie anume, ci legea fundamentala a receptivitatii
darurilor divine (analogia receptionum, cum va spune mai tarziu
Albert cel Mare). Esential pentru acest sens al receptivitatii este
pasajul urmator: , daca ceva dintre acestea nu participa la el,
aceasta nu se datoreaza slabiciunii sau scurtimii raspandirii luminii
sale, ci se datoreaza celor care, prin incapacitatea lor de a primi lu-
mina, nu sunt deschisi spre participarea la lumind” (DN 1V, 4).

5.in DN X, 3 Dionisie spune cd , Scripturile numesc timp ceea
ce este In generare, in distrugere si in schimbare, si care este de fie-
care data altfel”, iar nota nu este la vreo pericopa scripturistica,
cum ar fi firesc, ci la Fizica (219 b10) lui Aristotel?!

6. mept din titlul lucrarii ITeot pvotiknic OeoAoyiag nu este tra-
dus, optiune preferata, in mod surprinzator, si de Y. de Andia®.

Ca o constatare de ordin general cu privire la traducerea in
limba romana a celor doua tratate dionisiene, trebuie spus ca lip-
seste un anumit ritm imnografic pe care greaca lui Dionisie il are.

In notele numeroase care insotesc traducerea, paradigma neo-
platoniciand este exemplar valorificata, insa traditia patristica —
care l-ar fi putut influenta de Dionisie — nu este redata cu aceeasi
ravna, ci minimalizata si expediatd in cateva note, foarte putine.
Din cele doud excese mentionate la p. 46, imi pare cd, cel putin in
note, balanta inclind clar spre cel de-al doilea tip de exces, de vreme
ce sursele traditiei crestine aproape lipsesc. Din cele 564 de note
redactate in marginea traducerii celor doua tratate dionisiene —in
afara citatelor explicite din Scriptura — daca nu gresesc, dintre po-
sibilele surse crestine ale CD, doar Athanasie al Alexandriei este
mentionat de doud ori (DN, n. 4, n. 327) si Grigorie de Nyssa este
amintit in 3 note (DN, n. 337, n. 481; MT, n. 24), autori care nu fac
altceva decat sa completeze niste referinte neoplatoniciene. Aceasta
optiune dezechilibreaza, in mod vadit, acest volum, lasand senza-
tia ca ceva nu este terminat.

Bibliografia CD este extrem de vasta, de aceea este cu neputinta
pentru un cercetator sa realizeze un inventar exhaustiv. Rimane

* Hugo de Saint-Victor, In Hierarchiam Caelestem S. Dionysii Areopagitae secun-
dum interpretationem Johannis Scoti, in PL, 175, 970 AB.

» Denys I Aréopagite, Les Noms Divins (Chapitres V-XII). La Théologie Mystique,
traduction par Ysabel de Andia, Editions du Cerf, Paris, 2016.
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doar varianta unei selectii foarte atente. Totusi, in cazul cartii pe
care o avem in vedere, unele titluri importante, credem noi, lipsesc.
Altele sunt mentionate incomplet sau chiar eronat. Spre exemplu,
editia lui Corderius nu este din 1889, ci din 1634, apdruta la An-
vers; ulterior aceastd editie a fost reluata de abate Migne in PG 3,
Paris, 1857, coll. 120-369. De asemenea, poate era bine sa fie mentio-
natd, din multe altele, macar editia lui E. Fiori: Dionigi Areopagita,
Nomi divini, Teologia mistica, Epistole: la versione siriaca di Sergio di
Resh'ayna (VI secolo), edita da Emiliano Fiori, CSCO 656, Scriptores
Syri 252, Peeters, Louvain, 2014. In mod surprinzator, lipsesc edi-
tiile si traduceri CD in italiand, cum ar fi, spre exemplu, cea a lui
E. Turolla (1956), P. Scazzoso - E. Bellini (1981). Nu este mentionata
nici traducerea in francezd a lui Georges Darboy, Sagnier et Bray,
Paris, 1845. Apoi, traducerea lui M. de Gandillac nu este din 1990,
ci din 1943 (fiind reeditata in mai multe randuri, inclusiv in 1990).
De asemenea, sunt unele surse clasice traduse in romana (nu o data,
ci de trei ori!), asa cum este cazul Mystagogiei lui Maxim Marturi-
sitorul, fapt nementionat, s.a.m.d.

Unii exegeti se refera la CD ca la , falsul cel mai de succes din
istoria gandirii antice”*. Daca este asa, oare ce imbold ne mai in-
deamna astdzi sa ne ocupam de acest ,fals”? O posibila explicatie
provine chiar de la acest , falsificator”, al carui demers poate fi
considerat si ca o ,incercare de a dirama niste slabe castele de nisip
ale unor copii ce se joaca” (DN VIII, 6). In acest context, CD poate
fi considerat un ,,imn al tacerii” (Grigorie din Nazianz, Carmina,
29: Hymnus ad Deum (PG 37, 508: ,,0vycwpevov Ouvov”) si dintr-un
alt motiv decat cel strict teologic.

In cele din urma, trebuie spus c3 versiunea bilingva a ND si
a'TM, publicatd de curand la Editura Polirom, ne pune la indemana
un instrument valoros, care poate fi folosit cu incredere de catre
cei interesati de astfel de subiecte. Pentru prima data avem editate
bilingv in limba romana doua tratate din CD, competent adnotate
(mai ales in privinta traditiei neoplatoniciene). Speram ca in viito-
rul nu foarte indepadrtat sa fie traduse in limba romana si editate
bilingv celelalte texte care s-au pastrat de la Dionisie Areopagitul:
Despre ierarhia cereascd, Despre ierarhia bisericeasci si cele 10 Epistole.

Florin CRISMAREANU

* K. Wear and J. Dillon, Dionysius the Areopagite and the Neoplatonist Tradition,
Despoiling the Hellenes, Aldershot and Burlington, Ashgate, 2007, p. 133.
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dJill Eileen Smith, Sarai, vol. I din seria Sotiile Patriarhilor,
Editura Casa Cartii, Oradea, 2014, 340 p.

Romanul Sarai este o scriere extrem de capti-
vantd, putin romantata dat fiind faptul ca face
parte din literatura beletristica, si foarte docu-
mentatd din punct de vedere scripturistic. Este
prima parte a unei trilogii biblice dedicata sotii-
lor patriarhilor veterotestamentari, fiind urmata
de volumele dedicate Rebecdi, sotia patriarhu-
lui Isaac si Rahelei, sotia patriahului Iacov.
Autoarea acestei trilogii este Jill Eillen Smith,
o scriitoare de fictiune biblica dar nu numai,
cunoscuta in special pentru romanele sale dedicate femeilor din
Sfanta Scriptura, trilogia Sotiile patriarhilor fiind doar prima parte
dintr-un lung sir de romane biblice. Aceasta trilogie apare in limba
romana in anul 2014, la Oradea, datorita editurii ,,Casa Cartii”,
editurd de factura protestantd, ce tipareste in mare parte carti fo-
lositoare, care nu aduc atingere doctrinei ortodoxe.

O alta trilogie redactata de Jill Eillen Smith, si aparuta la aceeasi
editurd in limba romana, este Sotiile regelui David, ce cuprinde ro-
mane bazate pe vietile lui Mical, Abigail si Betseba, sotiile psal-
mistului si impdratului David. Alte cdrti ale aceleiasi autoare, dar
care inca nu au fost traduse in limba romana sunt: Profetesa — Po-
vestea Deborei, Steaua Persiei — Povestea Esterei, Funia purpurie — Po-
vestea lui Rahab, Rascumpdratd prin har — Povestea lui Rut si seria
Iubirile regelui Solomon care cuprinde romanele Printesa desertului,
Pastorita, Fiica Nilului si Regina din Saba.

Ineditul adus de catre Jill Eillen Smith este tocmai aceasta
abordare biblica In maniera beletristica, deoarece cunoastem foarte
putine romane si, cu atat mai putin, autori care au scris romane bi-
blice. Alte romane biblice pe care le mai cunoastem sunt Preotul —
Aaron, Razboinicul — Caleb, Printul — Ionatan, Profetul — Amos si Scri-
bul — Sila, romane care fac parte din seria Fiii incurajirii, scrise de
Francine Rivers, o alta autoare pasionata de istoria si de cultura
Vechiului Testament.

Revenind la trilogia Sotiile patriarhilor, respectiv la romanul Sa-
rai cdruia 1i este dedicatd aceasta recenzie, putem observa pe par-
cursul lecturii ca poarta cititorul in trecut, il face sd traiasca pe
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propria piele viata nomada trdita de cdtre Avraam si Sarra. Este
plina de detalii si personaje interesante precum Lot si sotia acestuia
Melah.

Actiunea romanului are in centru, pe de o parte, intreaga po-
vestire biblica despre Avraam si Sarra, iar pe de alta parte, faptul ca
Sarranu putea da nastere unui prunc. in momentul in care Avraam
o cere de nevasta pe Sarra, sora sa vitregd, tatal lor Terah ar fi ac-
ceptat unirea celor doi cu conditia ca aceasta sa-i daruiasca lui
Avraam un mostenitor. Fara a se gandi la posibilele urmari, Sarra
accepta casatoria.

Chiar in prologul cdrtii, vedem intristarea Sarrei din cauza ne-
fertilitatii ei si faptul ca , devenise tinta batjocurii celorlalti”. In
Sfanta Scripturd acest lucru il gasim pentru prima datd in cartea
Facerii 11, 30. In vechea societate iudaica, sterilitatea femeii era
o adevarata fatalitate, fiind consideratd chiar un blestem de la Dum-
nezeu. Lipsa copiilor era considerata pedeapsd, dar in acelasi timp
era si un pericol din punct de vedere social si economic. Importanta
copiilor in familia vechi-testamentara o observam cel mai bine
prin instituirea , leviratului”, potrivit caruia fratele unui barbat ca-
satorit decedat, care nu avea copiii, trebuia sa ia In cdsatorie vaduva
pentru a nu se pierde numele defunctului (Deuteronom 25, 5-10).

La inceputul cartii, autoarea subliniaza un fapt care noud, celor
care studiem sau citim astdzi Sfanta Scripturd, ne scapa de foarte
multe ori. Fagaduinta cd Avraam si Sarra vor avea un fiu, care du-
pd cum stim a fost facuta la stejarul din Mamvri (Facerea 18), de
fapt, a fost anticipata prin promisiunea pe care Dumnezeu i-a fa-
cut-o lui Avraam pe cand se afla in Ur, respectiv prin faptul cd el
va fi tatd a multime de popoare (Facerea 12, 17), lucru imposibil fara
un fiu.

Pentru acest lucru Dumnezeu 1ii cere lui Avraam sa-si para-
seasca pamanturile, casa si rudele, si sa mearga In pamantul aratat de
Dumnezeu (Facerea 12, 1) sau, mai degraba, pamantul pe care i-1 va
arata Dumnezeu, deoarece, dupa cum spune Sfantul Apostol Pa-
vel, Avraam a plecat la drum manat de credintd, nestiind unde va
merge (Evrei 11, 8). Pe parcursul romanului ne este descrisa
aceasta cdldtorie a lui Avraam si a Sarrei, cdldtorie care dupd 50 de
ani de casnicie va schimba viata amandurora. Aceasta calatorie
devine cu atat mai interesantd, cu cat ne gandim la faptul ca ei nu
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au pornit pe cand erau in putere, la tinerete, ci pe cand se aflau de
varste medii, aproape de batranete.

Desi a fost un mare Patriarh, nu putem spune neaparat ca
a fost si un sot perfect. i acest lucru datorita faptului cd el a pus-o
pe Sarra in pericol de doud ori, in momentul cand a mintit cu pri-
vire la relatia lor. In Egipt el a insistat ca Sarra s& pretinda ca sunt
frati, fapt care a incordat relatia in sine, dupa care Sarra se trezeste
izolata in palatul faraonului, fiind supusa pregatirilor de introdu-
cere in harem (Facerea 12). Romanul relateaza faptul ca Avraam
a avertizat-o pe Sarra dinainte de a pleca In aceastd caldtorie de fap-
tul ca va ascunde relatia lor, chiar si pentru a o proteja de regii po-
poarelor straine care rapeau femeile frumoase pentru a face parte
din haremurile lor. Reactia Sarrei este cat se poate de negativa. in-
grijorarea ca familia 1i va fi compromisd, ca nu il va mai putea
avea pe Avraam in patul conjugal si ca in felul acesta nu va mai
putea da nastere pruncului fagaduit, i se citeste la tot pasul.

La fel de mult accent este pus si pe unul dintre defectele majore
ale celor doi soti, respectiv nerdbdarea si neincrederea lor in pro-
misiunea lui Dumnezeu; indoiala ce le-a patruns in suflet o data
cu trecerea timpului. Inaintea faptului real, scripturistic, legat de
nerabdarea acestora, Jill Eillen Smith descrie in acest roman alte
doua fapte pe care cei doi le-ar fi facut in disperare de cauza. Pana
la implinirea fagaduintei, Avraam il numeste mostenitor printr-un
act pecetluit pe Eliezer, cea mai credincioasa sluga a sa, acelasi
Eliezer care mai tarziu va pleca in caldtorie pentru a-i gasi sotie lui
Isaac (Facerea 24). Respectivul legdmant urma sa fie rupt imediat
dupa nasterea fiului fagaduit.

Sarra la randul ei, spune romanul, din cauza nerabdarii si a frus-
trarii ce a cuprins-o pentru ca Melah, sotia lui Lot, deja avea doi co-
pii, a cazut in idolatrie facand rugdciuni pentru zdmislirea unui
prunc in fata zeitei-Lund Nigal, zeita la care Melah incepuse sa se
inchine pe ascuns. Roadele acestei rugaciuni nu au fost altele de-
cat remuscdrile si mustrarea constiintei pentru ca nu a ascultat de
porunca lui Dumnezeu si a sotului ei.

Trecand acum la partea reala a povestirii, respectiv la relatarea
biblica, vom descoperi aceeasi intensitate a indoielii. Sarra, trecand
in perioada de infertilitate, renunta la orice speranta de a mai pu-
tea avea un copil si 1i sugereaza lui Avraam, pentru a se putea im-
plini planul lui Dumnezeu, sa ,intre” la roaba sa Agar, ca sd nasca
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un fiu din aceasta (Facerea 16). Apoi, cand Agar i-a ndscut lui Avraam
un fiu, pe Ismail, Sarra a dat vina pe Avraam pentru conflictul
ce a urmat, respectiv pentru faptul ca Agar incepuse sa-si dispretu-
iasca stdpana care nu poate zamisli, drept pentru care Agar a ales
sd plece si sd se confrunte singura cu pustietatea. Dupa acest fapt
si dupa ce Ismail a devenit un tanar in putere, Sarra a insistat ca
Avraam sa-1 renege si sa-1 alunge impreuna cu mama sa (Facerea
21, 8-14).

In cele din urma a sosit clipa implinirii promisiunii. Dumnezeu
i Se arata lui Avraam la stejarul din Mamvri, intr-o zi, spune Sfan-
ta Scripturd, cand el statea la usa cortului (Facerea 18.1). Cand
Dumnezeu l-a anuntat: Iatd, la anul pe vremea asta am sd vin iar la ti-
ne si Sarra, femeia ta, va avea un fiu (Facerea 18. 10), a ras Sarra si nu
a crezut, fiindca era foarte batrana. Ratiunea ei depasea credinta,
dar puterea lui Dumnezeu depdseste ratiunea umana. Cand
Dumnezeu a realizat imposibilul, rasul lor secatuit de nadejde
a devenit un ras al bucuriei si al laudei lui Dumnezeu.

Cu aceasta promisiune a nasterii lui Isaac, fiul fagaduintei, se
termina romanul Sarai. Partea de final este rezervata acestei ima-
gini a Indeplinirii legdmantului, ardtandu-L pe Dumnezeu, Care S-a
intors si astepta la umbra ramurilor bogate ale stejarului, pe Avraam
care privea la Dumnezeu, binecuvantand: , Binecuvantat esti Tu,
Adonai, Dumnezeul nostru, carmuitorul tuturor lucrurilor mari si
mici, Cel ce ne-ai sfintit cu bunatatea Ta, care ne-ai dat neprihani-
rea Ta”, si pe Sarra care radia de bucurie, prorocind ca toti care vor
auzi de aceastd nastere minunatd se vor bucura si vor rade impre-
und cu ea.

Iulian Mihaita MOTOC
Masterand al Facultatii de Teologie Ortodoxa
,Dumitru Staniloae” din Iasi






