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Secularizarea impreuna cu epidemia Covid-19 care a trezit-o
din amorteald au atras in capcana schizofreniei mediatice cumine-
carea crestinilor. Persoane a caror afiliere religioasa nu este iden-
tificabila au cerut adaptarea cultului euharistic la masurile de
precautie anti-epidemica. Aceste discutii devenisera deja aprinse
la momentul in care in Romania nu se identificaserd decat trei ca-
zuri de infectare cu noul coronavirus. Autoritdtile sanitare s-au
alarmat c& obiectele liturgice folosite pentru Impartisanie ar pu-
tea deveni surse de infectare. S-au dus discutii despre materia po-
tirului si a linguritei (de argint sau argintate versus de plastic si de
unicd folosinta) si daca acestea, independent de materia euharisticd,
ar putea fi sursa de infectare. Inci din luna martie, prin comunicate
oficiale, unele administratii eparhiale, atat ortodoxe, cat si catolice,
au raspuns acestor cereri de preventie anti-epidemicd, cea bucu-
resteana consimtind iconomic o evlavie profilactica pentru cei
suspecti de gripd, adica prin expedientul radiofonic/televizat al
Liturghiei. La scurta vreme dupa ce cultul radiofonic a fost accep-
tat ca alternativa la Liturghia vie, participarea credinciosilor in bise-
rici a fost interzisa, evident nu numai Impartasirea era un pericol,
ci si aerul din biserici. Celebrarea pascald a rdmas prohibitd credin-
ciosilor, iar clerul a slujit Liturghia solitar, izolat in biserici inchise.
Astézi, la Odovania praznicului Invierii, participarea credinciosi-
lor se petrece in spatiul liber (curti sau strdzi), acoperindu-si gura
si nasul cu batiste, fiind opriti de la impartasire, in cele mai multe
locuri, de o negociere nefinalizata cu autoritdtile care gestioneaza
criza epidemica.

Cu toate acestea, secularizarea nu este un du@man exterior, ci
virusul intim al vietii religioase. Asa cum pentru Mircea Eliade
desacralizarea universului material produsa in societdtile occi-
dentale era inscrisa in genomul cultural al acestora, secularizarea
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se naste din mijlocul societatii crestine. Atata timp cat in lumea
premoderna corpul social al Bisericii si corpul politic se suprapu-
neau aproape perfect, tot ceea ce tinea de sfera Bisericii (ritual,
norme de comportament, viata spirituald) era integrat vietii coti-
diene a omului si facea parte din simbolistica corpului politic.
Abia definirea a doua corpuri intai distincte, apoi divergente, so-
cietatea politicd si societatea Bisericii, a permis despartirea statului
de Biserica, fenomen identificat si ca secularizare. Numai ca acest
proces ideologic a introdus o schizoidie sociald, aceeasi persoana
fiind si membru al corpului politic, si membru al corpului eclezial.
Sfera publicd a vietii omului se golea de simbolismul cultic, trairea
lui religioasa fiind din ce In ce mai mult definita ca o sferd privata.
Incercarea de a combate secularizarea in justificarea ei etica si po-
litica le-a indus membrilor nominali ai Bisericii optiunea de a ar-
moniza exigentele celor doud corpuri, sacrificand, prin atenuare,
exigentele corpului mai putin constrangator (cel bisericesc) in fata
celor ale corpului mai constrangdator (cel politic). Aceasta seculari-
zare, numita In occident si aggiornamento, dar observabild si in Ra-
sdritul ortodox, a insemnat adaptarea normelor Bisericii la noile
norme ale corpului politic, cu scopul de a fi reintegrata in corpul
politic si a stinge criza initiala a despartirii celor doud corpuri. Dar
aceste apropieri fragmentare nu erau de duratd, corpul politic
dezvoltase un set de norme si valori pe care le-a prezentat ca fiind
universale, in timp ce normele Bisericii au devenit particulare, pri-
vindu-i doar pe cei care se socotesc membri ai Bisericii.

Evolutia secularizarii a dus, pe de o parte, la cvasi-desfiintarea
(sau muzeificarea) unor institutii in mod traditional numite Biserici
nationale (mai vizibil in cazul tdrilor de traditie reformata), iar, pe
de altd parte, la formarea unor minoritdti cu sistem propriu de nor-
me care-si negociaza dur libertatea individuald si comunitard cu
institutiile apdrdtoare ale normei universale. Astdzi este mai vizi-
bila aceastd negociere in cazul comunitdtilor musulmane din Occi-
dent. Tema a devenit piatra de incercare a societdtilor occidentale:
cum se armonizeazd normele antagonice ale corpurilor majoritar-
universale si minoritar-comunitare? Ce drepturi au majoritatile
universaliste de aparat, Incat sa suprime libertati de actiune si or-
ganizare ale minoritatilor cu optiuni moral-filosofice diferite?

In acest punct de maximad divergenta normativa, intre cele
doud corpuri a izbucnit batalia in jurul Impartasaniei, iar insisi
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aparitia ei este semnul unei confuzii si a unei iluzii. Confuzia con-
sta in amalgamarea normelor majoritar-universaliste (bazate pe
ideologia materialist-progresista) cu cele minoritar-comunitare.
Cele doua sisteme normative nu pot intra intr-un schimb rational
de idei, fiindca nu existd un set de premise comune care sd permita
o discutie in acelasi plan conceptual. Dezbaterea despre vdlul isla-
mic in Franta a pus in lumind acest blocaj, intrucat non-musulmanii
nu se pot pronunta dacd valul este In mod legitim folosit din punct
de vedere al traditiei musulmane, ci numai daca purtarea lui in
mod public lezeazi vreun interes al majoritatii. In general, cand se
petrece confuzia planurilor, pagubitd iese minoritatea.

Iluzia tine de reprezentarea ca ar exista o majoritate crestind in
Romania. Mai religioasa, comparativ cu alte societdti europene,
societatea romaneasca este in plina schimbare de paradigma so-
cio-religioasd. Crestinismul traditional, legat de locuirea rurala
sau in cartiere semi-rurale la oras, dispare odata cu aceste forme
de locuire, in locul lui aparand o noud forma de angajament per-
sonal in credintd, care este minoritar, dar vadeste un nivel de con-
stientizare mult mai mare a actului de credinta. In acelasi timp
trebuie amintit ca, in materie religioasd, norma nu se stabileste
prin dezbatere, ci este data de o practica cu atestare veche, cu mi-
nimad acceptabilitate a variatiunilor.

Prinsd in forfecarea dintre confuzie si iluzie, comunicarea pu-
blicd a episcopatului crestin este condamnata la esec. Dacd vine in
intampinarea normelor majoritar-universaliste, se loveste de refu-
zul nucleului dur al propriului corp, iar daca se exprima public in
setul de valori al propriului corp, mesajul sdu intra in coliziune di-
rectd cu valorile majoritar-universaliste, pe care mass-media le re-
prezint3. Batalia pentru Impartisanie, cea mai recenti confruntare
publica a episcopatului crestin, dezvaluie ca nu mai exista un plan
de discutie comun celor doud corpuri. Secularizarea este un pro-
ces care s-a introdus insidios din momentul in care crestinismul a
formulat iluzia cd poate reprezenta setul de norme ale corpului
politic.

In primele secole ale Bisericii, impérté@ania (inteleasa atat ca
materie, cat si ca ritual) reprezenta actul discret si intim al unei
minoritati strict segregate de corpul social. Astfel, celebrantul
(episcopul, adicd supraveghetor-indrumator al unei comunitati, sau
preotul-presbiter, adica o persoana respectata datorita varstei)
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chema grupul de credinciosi la actul suprem de rememorare a
Dumnezeului-Om prin repetarea gestului Sdu de rupere a painii
si impadrtasire din potirul cu vin. Prin acest ritual grupul de cre-
dinciosi intra in comuniune, devenind fiecare dintre ei parte a in-
tregului frant ritualic, reconstituind un trup mistic format chiar
din ei. Credinciosii isi deveneau astfel mai apropiati decat o familie,
mai intimi decat un cuplu, intrucat, identificindu-se cu Cel din Care
se impdrtdseau, se identificau unul cu altul. Aceasta privire asupra
Impértisaniei, desi conservata in tratate teologice, a fost tot mai
putin asumata de masele convertite ale Imperiului Roman sau ale
statelor medievale. De aceea a aparut masura protejarii Imparta-
saniei prin reglementdri restrictive (indepartarile sau canonisirile),
pana cand aceste mdsuri exceptionale au dus la o noua reglementare
canonica care a despartit impartasirea de Liturghie. Prin amploare
si performanta esteticd, Liturghia imperiald (slujita in bazilici de
cdtre un episcop, de aceea numita de tip catedral) a devenit marca
a crestinismului. In dezvoltarea ei de-a lungul secolelor s-a distins
intai intre Liturghia cuvantului (lectura din Evanghelii, Epistole si
talcuirea lor), care se adreseaza si celor care nu se impartasesc, fie
nebotezati, fie indepirtati pedagogic de Impértisanie, si Liturghia
euharistica, la care in secolele IV-VI nu aveau voie sa asiste decat
cei care se impadrtdaseau. Ulterior s-a creat o distinctie intre impar-
tdsirea clerului, la fiecare Liturghie celebrata, si impartasirea laici-
lor, cu o frecventd variabild, care a ajuns in ultima faza la patru ocazii
pe an (in posturi). De asemenea, impartdsirea a fost legata de exer-
citiul penitential al spovedaniei si deci de ritmul canonisirilor.
Aceste aggiorniri, circumstantial oportune, numite de G. Florovsky
pseudomorfoze, au fost posibile din cauza mecanismului de secu-
larizare, initial de adaptare la norme si valori ale corpului social
din dorinta unificarii.

Abia criza acestui crestinism socializat permite constientiza-
rea contradictiilor interne apdrute pe parcurs: separarea Liturghiei
de impadrtdsire, prezentarea impadrtdsirii ca pe un premiu pentru
evlavia recunoscutd public, accentul pe participarea copiilor in
detrimentul adultilor, crearea mai multor categorii de impadrtdsiti
(cler/mireni, inainte/dupd/in afara Liturghiei). Fara ca clerul sa
protesteze, laicii au investit impartdsirea cu un rol apotropaic.
»Sldbirea in credintd” sau chiar devierea sensului mistic primor-
dial este un fenomen pe care aceastda pseudomorfoza l-a indus.
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Faptul ca lingurita liturgica apare tarziu in ritul bizantin (genera-
lizatd abia in secolul al XII-lea), in timp ce inainte se practica im-
pdrtasania credinciosilor prin oferirea Sfintelor Daruri in mana,
este un indicator al acestei secularizari si pierderi de substanta te-
ologica. Incercarea de a distinge o materie sfintita si preschimbat
prin invocarea Duhului Sfant de materia suportului liturgic (potir,
linguritd, sticld, mana preotului, pocrovatul sau chiar vazduhul
inconjurdtor prin care ar zburda virusii), care nefiind de aceeasi
naturd mistica nu beneficiaza de aceeasi aparare anti-epidemicd a
actului de credinta, neagd insdsi ideea de permeabilitate spirituala
a materiei. Daca bucatica euharistica il sfinteste pe credincios, de
ce nu ar sfinti si lingurita? O intrebarea in spiritul acestei distinctii
ar fi de ce spun Evanghelistii ca hainele Mantuitorului pe Muntele
Tabor stralucesc, caci ele nu sunt materie divino-umana, ci doar
invelis? Nu se poate construi un argument rational privitor la fap-
tul c& Impértasania nu poate fi sursé a raului, tocmai fiindca tine de
actul irational sau suprarational al credintei (credo quia absurdum).
Lasla o parte ca realitatea fizica nu se rezuma la ceea ce este demon-
strabil intr-o anumitd etapa a puterii de gandire a omului. Din acest
punct de vedere si sfericitatea pamantului depdsea puterea de in-
telegere a contemporanilor lui Eratostene, cand acesta a formulat
ipoteza cd pamantul ar fi sferic. Pentru credinicios este esential sa
pastreze intact paradoxul ca lisus inviat trece prin portile incuiate,
dar mananca peste si fagure de miere in acelasi timp.

In actuala polemica, lingurita, un accesoriu liturgic tarziu si
neesential, devine simbol al unei batalii de ariergarda cu avansul
agresiv al secularismului. Dar si acest tip de omologare a unei tra-
ditii formate tarziu cu Traditia s-a mai repetat. Singurul mod de a
iesi din capcana fastidioaselor reconstituiri istorice este asumarea
teologicd a fiecarui gest ritual. Cu atat mai mult o dezbatere in
planul de valori ale corpului politic asupra unei norme rituale in-
terne unei comunitati de credinta este condamnata la irelevanta si
ricoseaza Inapoi ca batjocura. Dar bataliile care se castigd sunt cele
care se dau, iar acum este randul linguritei. Fiecarui credincios 1i
revine libertatea si raispunderea de a se raporta la Impartisanie,
sub indrumarea duhovnicului sdu, dupa propria constiinta. In
acest ceas al istoriei, tarziu sau nu inca, crestinii se vad somati sa
renunte la iluzia relevantei sociale a credintei lor. In schimb, casti-
ga sansa sd afirme cd valorile si credinta lor nu se negociaza, ci se
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marturisesc din dragoste fata de Cel rdstignit pe cruce si inviat din
moarte.

Totusi, dezbaterea publica prezintd o dubld oportunitate, pe
de o parte, de a face o cateheza euharistica unui public care in
mod evident duce lipsd de informatie in aceasta privintd, iar, pe
de altd parte, de a confrunta in cele din urmad, curajos si responsa-
bil, pseudomorfozele esentiale, anume criza euharistica. Razboiul
in jurul linguritei capatd sens daca duce la o trezire euharistica.
Altfel spus, parohiile teritoriale sunt chemate sa devina cu adeva-
rat comunitdti de credinciosi, ceea ce Inseamnd Biserica in plan lo-
cal. Dar o comunitate nu poate fi Bisericd cat timp membrii ei nu
se Impartdsesc.

Daci indepirtarea circumstantiald de impértisanie, impusa
de autoritati civile, a facut pe cineva sa se simta lipsit sau indepar-
tat cu adevarat de Sensul vietii sale, atunci regésirea Impartasaniei
trebuie sd Insemne pentru acel om o abordare mult mai grava a
participarii euharistice. In acelasi timp este ocazia de a construi
comunitati reale, de oameni care se cunosc si vor sa caute impreuna
sensul vietii. Noua catehezad trebuie sa fie cea a constructiei euha-
ristice a Bisericii locale. Or, aceastd constructie nu se poate petrece
fard implicarea credinciosilor in procesul de eventuald re-formare a
ritualului. Efortul nu trebuie indreptat catre gdsirea celei mai
bune solutii intr-o negociere cu autoritatile civile a unor aspecte
de credinta, daca acestea raman necunoscute si neasumate de catre
credincios. Dimpotriva, solutia trebuie sd creasca dinspre Biserica
locald, dinspre cei care au simtit foamea euharistica, iar raspunde-
rea pentru solutia gasita trebuie purtata impreuna cu acestia. Un
imens santier catehetic si misionar se deschide, dar fiecare credin-
cios in parte trebuie sa fie pus in situatia de a raspunde de acum
de ce vrea sa se impartaseascd, iar daca nu vrea sa se impartdseasca,
de ce a venit la Biserica. Suntem constienti de fragilitatea clerului
in fata unei misiuni de o asemenea amploare, dar episcopii au
ocazia sa vind in fata credinciosilor cat mai mult posibil, iar acolo
unde dimensiunea teritoriului este prea mare pot trimite preoti sau
ieromonahi misionari, care in numele episcopului sa explice noua
provocare, sd spund credinciosilor cd se asteaptd de la ei sd se
uneasca cu episcopatul lor intr-o puternica constientizare a sensu-
lui Bisericii. Fiecare aspect al cultului trebuie sa fie trait ca o opti-
une individuala. Cina Domnului devenita Liturghie, adicd lucrare
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publicd, imprumutand un termen grecesc pagan, in secolul al IV-lea,
intr-un context politic care a ridicat crestinismul la rolul de religie
oficiald a Imperiului Roman, trebuie sa recapete intensitatea, dar
si intimitatea drumului spre Emaus.

Acest tip de demers nu are nevoie de comunicare publica. El
trebuie sa se petreaca in sanul comunitatilor vii. Cum 1si traieste
credinta fiecare om este un aspect de viatd privatd, in care corpul
politic a pierdut orice drept de interventie odatd restransa credinta
la sfera privata a vietii omului. Corpul politic nu poate reglementa
decat sfera publica a cetdteanului. Sunt incd suficienti oameni en-
tuziasti si curati, deopotriva tineri si batrani, care asteapta sa fie
trimisi In aceastd noud misiune de trezire euharistica. Si cand va
arde inima in ei, auzind talcuirea Scripturilor (cf. Luca 24, 32),
atunci nu se vor mai intreba cu ce linguritd s-au Impartasit.



